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Mishna 10:1 — "Todo Israel tem porgao"

7AW Sanhedrin 10:1
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Todo Israel tem por¢ao no Mundo Vindouro
(Olam Haba), conforme estd dito (Isafas
60:21): "e o teu povo, todos justos, para
sempre herdarao a terra; sdo o renovo da
Minha planta¢do, a obra das Minhas maos,
para Me glorificar". E estes sao os que nao
tém por¢ao no Mundo Vindouro: aquele que
diz que nao ha ressurreicio dos mortos
derivada da Tor4; e aquele que diz que a Tora
nao é dos Céus; e o epicureu (apikoros). Rabi
Akiva diz: também aquele que 1é os livros
chitzonim — escritos

externos (sefarim

apoécrifos), e aquele que  sussurra
encantamento sobre uma ferida e diz (Exodo
15:26): "toda enfermidade que pus no Egito
nao porei sobre ti, pois eu sou o Eterno que
te cura". Aba Shaul diz: também aquele que
pronuncia o Nome divino com as suas letras

tal como é escrito.

Nota — "todo Israel tem por¢ao" A Mishna abre com uma das frases mais citadas do judaismo — a por¢ao

universal de Israel no Mundo Vindouro — e logo abre exce¢des. Repare que as exclusdes ndo sdo por pecado

moral, mas por negagdo de principios: negar que a ressurreicao esteja na Tord, negar que a Tord venha dos
Céus, ou ser apikoros. E a porta de entrada para o tema racionalista do perek: o que se cré tem peso, e por

isso o Rambam fara desta Mishna a base dos seus Treze Principios.

N3 A sugyde Rashi - Sanhedrin 90b

A Mishnd diz que "quem nega a ressurreigdo derivada da Tord" ndo tem porgdo — entdo a Gemard pergunta o ébvio: onde, na
Tord, estd a ressurreigdo? Trazemos a resposta (Sanhedrin 90b) com Rashi, e a codificagdo racionalista do Rambam (Hilchot

Teshuvd 3), que define quem é o epicureu e 0 negador — o vocabuldrio que sustentard os Treze Principios.

SANHEDRIN 90B



MY 2A7INT T DT N ThEn nd 027 My
02999 1R 921 .1790 TIgNY 7 N [NR] mn oann”
R§ Imarn 12 PIniay X pINY 0121 X9 Xom 7ovp
207 IR R 7 PN XN NP TIYY TR

iRg 7 ovnna

Disse Rabi Yochanan: de onde se prova a
ressurreicio dos mortos a partir da Tora?
Conforme esta dito (Numeros 18:28): "e dareis
dela a oferenda (terumd) do Eterno a Aario, o
sacerdote". E porventura Aardo vive para
sempre? Ora, nao entrou na Terra de Israel,
para que lhe dessem a oferenda! Mas isto
ensina que é destinado a reviver, e Israel lhe
dard a oferenda. Daqui se prova a ressurrei¢ao

dos mortos a partir da Tora.

RASHI - SANHEDRIN 90B
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"E porventura Aardo vive para sempre?" — quer
dizer: porventura Aardo viveu tanto que se lhe
desse a oferenda? Ora, n3o entrou na Terra de
Israel; entdo, que é isto que a Tora diz, "e dareis
dela a oferenda do Eterno a Aardo, o

sacerdote"? Logo, ensina a ressurrei¢ao.

SANHEDRIN 90B
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Foi ensinado: disse Rabi Eliézer, filho de Rabi
Yossi: nisto refutei os livros dos sectarios
(kutim), que diziam nao haver ressurreicdo dos
mortos  derivada da  Tord. Disse-lhes:
falsificastes a vossa Tord e nada conseguistes,
pois dizeis que n3o ha ressurrei¢do dos mortos
a partir da Tora. Ela diz (Nimeros 15:31): "sera
certamente extirpada (hikaret tikaret) aquela
alma, a sua iniquidade estd nela" "Sera
certamente extirpada" — neste mundo; "a sua
iniquidade esta nela" — para quando? Nao seria
para o Mundo Vindouro — logo, ha um mundo

apds a morte?

Q2N Mishné Tord - Hilchot Teshuvd 3 — quem nega os principios

RAMBAM - HILCHOT TESHUVA 3:6
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E estes s3o os que nio tém por¢ao no Mundo
Vindouro — antes, sdo extirpados, perecem e
sdo condenados pela enormidade da sua
maldade e do seu pecado, para todo o sempre:
os minim (que erram quanto a unidade de
D'us); os epicureus (apikorsim); os que negam a
Tora; os que negam a ressurreicao dos mortos e
a vinda do Redentor; os apdstatas (mordim); os
que fazem a multidao pecar; os que se apartam
dos caminhos da comunidade; o que comete
transgressdes de mao erguida, em publico,
como Yehoyaquim; os delatores; os que
impdem terror sobre a comunidade ndo em
nome dos Céus; os que derramam sangue; 0S

caluniadores (baalei lashon ha-ra); e o que

refaz, oculta, o seu prepucio.

RAMBAM - HILCHOT TESHUVA 3:8

772 W) OV PRV MIRT P0IRER DOXRIT 1 YT
INRI2) UOTIRTY DTN "33 277 K920 YV YT OV 1R
92 0787 °32 Avyn YT XYIT PRY MR 1270 Ayn oY
17iR2 019927 10 ATPY .000Ip0N 17 98 U TN
NI 730 1908 TON P02 190K ' DYR AINT PRY MING
79933 127 .771R2 1912 A7 77 0y Cn MY AYn oK ox
PITY T3 T wenpnm 1 YW iR Ny AwTeR
221 DOON N2 i XN 11”711.‘{ mjaarg;’ vgﬁxm .Oiﬂj;ﬂ
2 0PI 12 "7 DR A ROIY 02 0¥ AN T A0 7903

:17IR2 1993 39N AW TN

Trés sdo os chamados epicureus (apikorsim):
aquele que diz que ndo ha profecia alguma, nem
ha conhecimento que chegue do Criador ao
cora¢do dos homens; aquele que nega a profecia
de Moisés, nosso mestre; e aquele que diz que o
Criador ndo conhece os atos dos homens. Cada
um destes trés é epicureu. E trés sdo os que
negam a Tora: aquele que diz que a Tora nio
vem de junto do Eterno — se, mesmo sobre um
unico versiculo, mesmo sobre uma Unica
palavra, disser "Moisés a disse de si mesmo", eis
que é negador da Tora; e, do mesmo modo,
aquele que nega a sua interpretacdo — que ¢ a
Tora oral — e contradiz os seus transmissores,
como Tzadoc e Baitos; e aquele que diz que o
Criador trocou um preceito por outro e que esta
Tord j4 estd abolida, ainda que admita que ela
veio de junto do Eterno — como os Hagrim que
alegam ter a Tord sido substituida. Cada um

destes trés nega a Tora.



Crer e pertencer. A Mishnd funda a pertenca a Israel ndo num dogma vago, mas em afirma¢des precisas —
a ressurrei¢do esta na Tord, a Tora vem dos Céus, ha providéncia. A Gemara prova a primeira a partir do
préprio texto; o Rambam organiza as demais. E a semente de que brotard, nas préximas unidades, a sua

célebre Introdugdo ao Perek Chelek e os Treze Principios.

sobre a mishnd - 11%¥

"Todo Israel tem por¢ao no Mundo Vindouro" — a frase com que se abre cada capitulo de Pirkei Avot nas
edi¢des impressas vem daqui. Mas a Mishnd ndo é ingénua: logo enumera quem se exclui a si mesmo, e
o faz por negacdo de fundamentos, nio por pecado comum. Estd af o nervo racionalista do perek — a
ideia de que o que a mente afirma sobre D'us, a Tord e o destino da alma importa.

As préoximas unidades trazem o ponto alto: a Introdu¢ao do Rambam ao Perek Chelek, onde ele
explica por que servimos a D'us, o que é de fato o Mundo Vindouro, e formula os Treze Principios —

talvez o texto racionalista mais influente do judaismo.
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Introducao do Rambam (I) — as cinco visdes da recompensa

Q2" Comentdrio a Mishnd - Introdugdo ao Perek Chelek (I)
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"Todo Israel tem por¢ao no Mundo Vindouro,
conforme esta dito: e o teu povo etc." — Vi
por bem tratar aqui de varios principios de fé,
grandiosos e sumamente nobres. Has de
saber que os homens da Tora divergiram em
suas opinides quanto ao bem que advém a
pessoa pelo cumprimento dos preceitos que
D'us nos ordenou por meio de Moisés, nosso
mestre, e quanto ao mal que a alcanga
quando os transgride — divergéncias
muitissimas, conforme a diversidade dos seus
intelectos; e as opinides nisto se confundiram
com grande confusdo, a ponto de quase nao
se achar pessoa para quem esta questdo
esteja esclarecida, nem coisa definitiva para

alguém, sendo com grande confus3o.

Mishné Sanhedrin 10:1 — a frase-base que abre o capitulo, e sobre a qual todo este comentario é

construido. O versiculo citado é:
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"E o teu povo, todos eles justos, herdardo a terra para sempre" (Isaias 60:21)
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O primeiro grupo entende que o bem é o
Jardim do Eden (Gan Eden): um lugar onde
se come e se bebe sem fadiga nem esfor¢o do
corpo, onde ha casas de pedras preciosas e
leitos forrados de seda, rios que manam
vinho e o6leos perfumados, e muitas coisas
desse género; e que o mal é o Geinom, um
lugar que arde em fogo, onde se queimam os
corpos e os homens se afligem com toda

sorte de tormento, longo de contar. E este
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grupo traz prova de palavras dos nossos
mestres e de versiculos cujo sentido literal se
ajusta — no todo ou na maior parte — ao que

dizem.

O segundo grupo imagina que o bem
esperado sio os dias do Messias (Yemot
haMashiach) — que em breve se revele —, e
que naquele tempo os homens serdo todos
como anjos, vivos e subsistentes para sempre,
crescerdo em estatura e se multiplicardo até
povoarem o mundo inteiro para todo o
sempre; e que aquele Messias, segundo o seu
pensar, vivera para sempre com o auxilio de
D'us; e que, naqueles dias, a terra produzira
roupas tecidas e pao assado — coisas
impossiveis. E que o mal é a pessoa nao
existir naqueles dias e ndo merecer vé-los. E
trazem prova de muitos ditos correntes entre
os sabios e de versiculos cujo sentido literal
concorda — no todo ou em parte — com O

que dizem.

O terceiro grupo imagina que o bem que
esperamos ¢ a ressurrei¢do dos mortos — isto
é, que a pessoa reviva apds a morte e retorne
com os seus parentes e os de sua casa, coma
e beba e nao mais morra; e que o mal é nio
reviver, apés a morte, com aqueles que
viverdo. E trazem prova disto de muitos ditos
correntes nas palavras dos sabios e de
versiculos cujo sentido literal aponta para o

que dizem, ou para parte disso.

O quarto grupo imagina que o propdsito que
nos advém pelo cumprimento dos preceitos é
o repouso do corpo e a obtencao dos desejos

mundanos neste mundo — como a fertilidade
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Ralpai

das terras, muitos bens, abundancia de filhos,
saude do corpo, paz, seguranga, ter um rei de
Israel e dominarmos sobre quem nos afligiu;
e que o mal que nos alcanga quando
renegamos a Tora é o oposto de tudo isto, tal
como estamos hoje, no tempo do exilio. E
trazem prova, conforme a sua opinido, de
todos os versiculos da Tord — as béngaos, as
maldicOes e outros — e de todas as narrativas

escritas na Escritura.

O quinto grupo — e sao muitos — combina
todas estas coisas e diz que a esperanga é que
venha o Messias e ressuscite os mortos, e que
estes entrem no Jardim do Eden, ali comam e
bebam e sejam saos por todos os dias do

mundo.

As cinco visoes populares. O Rambam apresenta cinco opinides correntes sobre a natureza da recompensa:

(1) Gan Eden material, (2) era messianica fantasiosa, (3) ressurreicdo com vida corporal eterna, (4)

prosperidade terrena, (5) a soma de todas. A sua tese — que desenvolverd adiante — é que nenhuma delas

toca o verdadeiro 27 071y, que € a existéncia puramente espiritual da alma no conhecimento de D'us. A

critica implicita: confundem o meio (recompensas intermediarias) com o fim (a perfeicdo da alma).
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Porém, este ponto admiravel — quero dizer, o
Mundo Vindouro (Olam Habd) — raramente
achards quem se detenha a refletir sobre ele,
ou apreenda este principio, ou saiba sobre
que coisa recai este nome: se é ele o fim
ultimo do bem, ou se uma das opinides
precedentes é o fim; ou saiba distinguir entre
o fim e a causa que conduz ao fim. Antes, o
que todo o povo pergunta — a multidao e até
os que entendem — é como ressuscitardo os
mortos: nus ou vestidos? Levantardo com as
mesmas mortalhas em que foram sepultados,
com o seu bordado, o primor da costura —

ou com uma veste que apenas cubra o corpo?
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E, quando vier o Messias, havera ali rico e
pobre, forte e fraco? — e muitas perguntas
assim, a toda hora. E tu, que examinas este
livro, compreende a pardbola que te
proponho, e entdo prepara o teu coragao e

ouve as minhas palavras em tudo isto.

PGe em tua mente: uma crian¢a pequena foi
levada ao mestre para que lhe ensinasse Tora
— e este é o grande bem para ela, quanto a
perfeicdo que dali alcangard. S6 que, pela
tenra idade e pela fraqueza do entendimento,
ela nao compreende a grandeza daquele bem
nem a perfeicdo que por ele lhe vira. Por isso,
o mestre — que é mais perfeito que ela —
necessariamente a incentiva ao estudo com
coisas caras a sua pouca idade, dizendo-lhe:
"lé, e dar-te-ei nozes ou figos; dar-te-ei um
pouco de mel". E com isto ela lé e se esforca
— ndo pela leitura em si, cujo valor nao
conhece, mas para que lhe deem aquele
alimento. Comer aquelas guloseimas é, a seus
olhos, mais precioso que a leitura, sem
davida. Por isso considera o estudo fadiga e
esforco, e nele se cansa para alcangar o fim
que lhe é caro: uma noz ou um pedago de

mel.

Quando crescer e o intelecto se fortalecer, e
aquilo que antes lhe era precioso se aviltar a
seus olhos, e passar a amar outra coisa — 0
mestre despertard o seu desejo com o que
entdo lhe agrada e dird: "lé, e comprar-te-ei
belos sapatos ou roupas formosas". E ela se
esforca por ler — nao pelo estudo, mas pela
veste, que lhe é mais preciosa que a Tora.
Quando for mais perfeito o seu intelecto e
também isto se aviltar, voltard o desejo ao

que é maior; entao o mestre lhe dira: "estuda
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Pirkei Avot 4:5 — Rabi Tsadok dizia:

esta parasha ou este capitulo, e dar-te-ei um
dinar ou dois". E lé para receber o dinheiro,
que lhe é mais precioso que o estudo. E
quando o seu discernimento for maior e este
montante lhe parecer pouco, desejard o que é
mais nobre, e o mestre lhe dira: "estuda, para
que sejas chefe e juiz, e os homens te honrem
e se levantem diante de ti, como fulano e
sicrano". E ele 1é e se esforca para alcangar
essa posicao, sendo o fim a honra — que os

homens o honrem, o exaltem e o louvem.

E tudo isto é vil. Porém ¢ inevitavel, pela
pequenez do intelecto humano, que se ponha
como fim da sabedoria algo diverso da
prépria sabedoria, dizendo: ‘"para qué
estudamos, sendo para alcangar esta honra?"
— e isto é loucura ante a verdade. Sobre um
estudo assim dizem os sdbios "ndo em seu
nome" (shelé lishmd) — isto é, cumprir os
preceitos e estudar Tord ndo pela prépria
coisa, mas por outra coisa. E os sabios
advertiram contra isto, dizendo: "nao fagas
dela coroa para com ela te engrandeceres,
nem machado para com ele cavar" —
aludindo a que n3o se ha de pér como fim da
sabedoria receber honra dos homens nem
ganhar dinheiro, nem ocupar-se da Tora de
D'us para dela se sustentar; o fim do estudo

da sabedoria nio seja sendo conhecé-la.

D72 7807 OTR X71,072 273077 70y oyn X

"Ndo fagas deles [dos ensinamentos da Tord] uma coroa para com eles te engrandeceres, nem um machado para com ele

cavar."

O Rambam codifica esta proibicdo em Mishné Tor4, Hilchot Talmud Tora 3:10: quem decide tirar

proveito material do estudo da Tora esta tirando a sua vida do mundo.
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Provérbios 26:5

E assim: o fim da verdade n3o é senio saber
que é verdade; e a Tora é verdade, e o fim de
conhecé-la é cumpri-la. E proibido a0 homem
perfeito dizer: "quando eu cumprir estes
preceitos — que sao as boas qualidades — e
me afastar das transgressdes — que s3o as
mas qualidades, que D'us ordenou nio

cometer — qual a recompensa que
receberei?" Pois isto é como a crianca que
pergunta: "quando eu ler, que me dardo?" —e
lhe respondem tal e tal coisa, porque, ao
vermos a pequenez do seu intelecto e que nao
compreende esta dimensao e busca para o fim
um fim diferente, respondemos-lhe conforme
a sua tolice, como estd dito: "responde ao tolo

segundo a sua tolice".
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"Responde ao tolo segundo a sua tolice, para que ndo parega sdbio a seus préprios olhos."
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E ja os sabios advertiram contra isto — que a
pessoa nao ponha como fim do servigo a D'us
e do preceito coisa externa alguma. E o que
disse aquele homem perfeito, que apreendeu
a verdade das coisas: Antigono, homem de
Sochd, dizia: "n3o sejais como servos que
fim de

recompensa, mas sede como servos que

servem o senhor a receber
servem o senhor sem intuito de receber
recompensa”. Quis dizer: que se creia na
verdade pela prépria verdade — e este é o que
se chama "o que serve por amor" (oved me-

ahavd).
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"Antigono, homem de Sochd, recebeu de Shimon, o Justo. Ele costumava dizer: ndo sejais como servos que servem o senhor a

fim de receber recompensa, mas sede como servos que servem o senhor sem intuito de receber recompensa."

O Rambam identifica Antigono como o paradigma da ética desinteressada. Na Guemara (Avoda Zara 19a),

o conceito é reforcado pela exegese do salmo:
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— "nos Seus preceitos deseja ardentemente" (Salmos 112:1); diz Rabi Eliézer: "nos Seus preceitos — e nao

na recompensa dos Seus preceitos".
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E disseram (Avodd Zard 19a), sobre o
versiculo "nos Seus preceitos deseja
ardentemente": disse Rabi Eliézer — "nos

Seus preceitos, e nao na recompensa dos Seus
preceitos". Quao clara é esta prova! E maior
ainda é o que disseram no Sifrei (e
semelhante em Nedarim 62a): "para que nao
digas: estudo Tora para ser rico, para ser
chamado mestre, para receber recompensa no
Mundo Vindouro — diz a Escritura: 'para
amar o Eterno, teu D'us' — tudo o que

fizerdes, nao o fagais sendo por amor".

Sifrei Devarim §41 (cf. Nedarim 62a) — a fonte é o versiculo:

"Para amar o Eterno, vosso D'us" (Deuteronomio 11:13)

D2 7 N 10K7

O Sifret ensina que o motivo de todo ato deve ser o amor a D'us — nao a riqueza, a honra nem a

recompensa no além. O Rambam codifica este principio em Mishné Tora, Hilchot Teshuva 10:2: "Quem

serve por amor ocupa-se na Tora e nos preceitos e percorre os caminhos da sabedoria sem nenhum motivo

mundano — nem por medo do mal, nem para herdar o bem —, mas faz a verdade porque é verdade."
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Eis que te ficou claro este ponto, e ficou claro
que ¢ a intengdo da Tord e o fundamento da
intencdo dos sabios; e dele nao desvia os
olhos sendo um tolo enlouquecido, a quem os
pensamentos néscios e reflexdes grosseiras
corromperam. E este é o nivel de Abrado,

nosso pai (Sotd 31a), que servia por amor —
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e é nessa direcdo que o nosso despertar deve
apontar. E porque os sidbios sabiam que esta
questao é dificilima, e que nem toda pessoa a
alcanga — e quem a alcanga nao a admite de
inicio, nem considera que seja uma crenga
clara, pois a pessoa nio realiza ato algum
sendo para obter proveito ou afastar prejuizo,
e de outro modo o ato lhe parece vao e vazio
—, como se diria a um homem da Tora: "faze
estes atos e nao aqueles, nao por temor de
castigo nem para herdar recompensa'? Isto é
dificilimo, porque nem todos alcancam a
verdade a ponto de serem como Abrado. Por
isso permitiram a multiddo — para que se
firmem na crenga — cumprir os preceitos na
esperanca da recompensa e abster-se das
transgressdes por temor do castigo, e 0s
incentivam a isso e fortalecem a sua inten¢3o,
até que o que pode apreender apreenda e
saiba a verdade e o que é o caminho perfeito
— tal como se faz com a crian¢a no estudo,
conforme a pardbola que trouxe. E
censuraram Antigono, homem de Sochd, por
ter exposto a multidao o que expds, dizendo:
"sede cautelosos com as vossas palavras’,

como estd explanado em Avot.

Sota 31a — a Guemara pergunta qual é o modelo maximo de servigo a D'us e identifica AbraZo:

"Abrado, nosso pai, servia por amor."
A prova vem de Isaias 41:8:
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— "semente de Abrado, Meu amigo [lit. Meu amado]". A adverténcia sobre Antigono aparece em Avot

1:11: "Avtalion dizia: sabios, sede cautelosos com as vossas palavras" — referindo-se ao perigo de revelar a

multiddo principios que ela pode interpretar mal, concluindo que nao vale a pena servir a D'us (como

fizeram Tsadoc e Baitos, discipulos de Antigono que se desviaram — cf. Avot deRabi Natan 5).
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E a multidao nao perde de todo ao cumprir os

preceitos por temor do castigo e na esperanga
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Pessachim 50b (e Sanhedrin 105b, Nazir 23b)

da recompensa — apenas significa que nao
sdo perfeitos. Contudo, isto lhes é bom, até
que adquiram forga, habito e dedicagdo no
cumprimento da Tord — e a partir disso
despertarao para conhecer a verdade e
tornardo a servir por amor. E é o que
disseram os sdbios: "sempre se ocupe a
pessoa da Tord, ainda que nao em seu nome
— pois, de fazé-lo nao em seu nome, vem a

fazé-lo em seu nome".
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"Sempre se ocupe a pessoa da Tord e dos preceitos, ainda que ndo em seu nome, pois de fazé-lo ndo em seu nome vird a fazé-

lo em seu nome."

Este principio é a ponte pedagdgica do Rambam: reconhece que o ideal é servir por amor puro, mas o

caminho real comeca por motivagOes extrinsecas que gradualmente se interiorizam. O Rambam codifica

isto em Mishné Tora, Hilchot Teshuva 10:5: "Quando se ensina criangas e ignorantes, ensina-se-lhes a
servir por temor e pela recompensa, até que cres¢a o seu conhecimento e adquiram sabedoria abundante, e

entdo se lhes revela este segredo pouco a pouco."

Sintese — a escada das motiva¢Ges. O Rambam apresenta cinco visdes populares da recompensa (Eden

material, era messidnica fantasiosa, ressurrei¢ao corporal, prosperidade terrena, e a soma de tudo) — e

mostra que nenhuma toca o verdadeiro X271 07v. No centro, a pardbola da crianca: aprende-se primeiro por

nozes, depois por sapatos, dinheiro, honra — e s6 o maduro estuda pela prépria verdade. Servir "por amor"

(lishmd), como Abrado, é o ideal; mas comegar "nao em seu nome" é legitimo, pois de fazé-lo ndo em seu

nome vird a fazé-lo em seu nome. E a ética racionalista em estado puro: o valor estd no préprio conhecer e

fazer o bem, ndo no prémio.

15
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Esta abertura é um pequeno tratado de ética da intengao. O Rambam nao despreza quem serve por
recompensa — reconhece que é o ponto de partida de quase todos, e até necessario —, mas recusa-se a
chama-lo de ideal. O ideal é servir lishmad: fazer o bem porque é verdadeiro, conhecer porque conhecer é

em si o fim.

Mishné Tora, Hilchot Teshuva 10:1-5. O Rambam da forma halachica ao principio exposto aqui. Em
10:1 define: "Nao sirva o homem a D'us para receber as bén¢aos nem para herdar o Mundo Vindouro, e
ndo se abstenha das transgressoes por temor das maldi¢des." Em 10:2 qualifica o oved me-ahava: "faz a
verdade porque é verdade, e o bem lhe vird no fim". Em 10:5 permite a pedagogia gradual — ensinar

criancas e ignorantes por meio de recompensas, até que amaduregam.

Guia dos Perplexos III:28. A mesma distin¢ao aparece com vocabuldrio filoséfico: a Tora visa dois fins
— a perfei¢io do corpo (ordem social) e a perfeicio da alma (conhecimento verdadeiro). Os preceitos
sociais (boas qualidades) sao condi¢ao para os intelectuais, mas o fim tltimo é o conhecimento de D'us,

nio a prosperidade.

Oito Capitulos, cap. 5. O Rambam reforca que as virtudes morais sio meios para a satde da alma,

assim como a satide do corpo é meio para o estudo. O valor intrinseco esta na apreensao intelectual.

Na parte II, o Rambam enfrenta a pergunta que ficou no ar — entdo o que ¢, afinal, o Mundo Vindouro?

— e responde com a sua doutrina mais ousada sobre os trés grupos que interpretam os ditos dos sabios.

16
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Introdugdo do Rambam (II) — os trés grupos

2”27 Comentdrio a Mishnd - Introdugdo ao Perek Chelek (II)
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E algo que precisas saber: quanto as palavras

dos sabios, de abencoada memoria, as

pessoas dividem-se em trés grupos.

O primeiro — e é a maioria daqueles que vi,
cujas obras vi e de quem ouvi falar — acredita
nelas segundo o seu sentido literal, e nao
admite nelas, de modo algum, interpretagio
oculta; e todos os relatos impossiveis sio,
para eles, de existéncia necessdria. Assim
agem por nao terem compreendido a
sabedoria, por estarem longe das ciéncias e
nio terem em si a perfeicdo que os desperte
por si mesmos, nem acharem quem os
despertasse. Pensam que os sabios, em todas
as suas palavras retas e bem ordenadas, nio
pretenderam sendo aquilo que eles proprios
entenderam, segundo o seu juizo, e que tudo
é para tomar ao pé da letra — ainda que o
sentido aparente de parte dessas palavras
contenha o que é absurdo e afastamento da
razdo, a ponto de, se fossem narradas
literalmente aos ignorantes — quanto mais
aos sabios! —, estes se espantariam, dizendo:
"como ¢é possivel haver no mundo quem
pense ou creia que isto é crenga correta,
quanto mais que lhe pareca boa?" Sobre este
grupo, de pobres de entendimento, hd que se
lamentar pela sua tolice: pois honram e

exaltam os sdbios conforme o seu préprio
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Deuterondomio 4:6

juizo, mas de fato os rebaixam ao extremo,

sem o perceber.

Por D'us, este grupo destrdi o esplendor da
Toré e escurece o seu brilho, e faz da Tord de
D'us o oposto do que ela pretende — pois
D'us disse, na Tora perfeita, que as nagdes, ao
ouvirem "todas estas leis", diriam "certamente
este grande povo é gente sabia e perspicaz";
mas este grupo expde os juizos das palavras
dos sabios de tal modo que, ao ouvi-los, as
dizem 'certamente este

demais nacdes

pequeno povo é gente tola e vil".
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"Quando ouvirem todas estas leis, dirdo: certamente este grande povo é gente sdbia e perspicaz."

O Rambam inverte ironicamente o versiculo: a leitura literal grosseira dos aggadot faz com que as na¢des

digam o contrario — "gente tola e vil". Este é o dano moral que a ingenuidade hermenéutica causa: ndo

apenas prejudica o leitor, mas difama a prépria Tord perante o mundo.
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E quem mais faz isto sao os pregadores
(darshanim), que interpretam e ensinam a
multidao o que eles mesmos niao sabem.
Oxald, j4 que n3o sabiam nem
compreendiam, ficassem calados — como se
disse: "quem dera ficasseis de todo em
siléncio, e isso vos seria por sabedoria" —, ou
dissessem: "ndo compreendemos a intengao
dos sabios neste dito, nem como se hd de
Mas

compreendem, e empenham-se em divulga-

interpretar”. imaginam que o
lo, expondo ao povo o que eles préprios
entenderam segundo o seu débil juizo — nao
0 que os sadbios disseram — e pregam ao
povo textos do tratado Berachot e do capitulo
Chelek e de outros, ao pé da letra, palavra por

palavra.



J6 13:5
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"Quem dera ficdsseis de todo em siléncio — e isso vos seria por sabedoria."

O Rambam aplica a pregacao literal o reproche de J6 a seus consoladores: melhor calar do que ensinar o

que ndo se entende. Nota-se que ele menciona especificamente "tratado Berachot" e "Perek Chelek" —

exatamente os textos que contém as aggadot mais fantasticas, e que portanto mais exigem leitura

figurativa.
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O segundo grupo — também s3ao muitos —
s30 os que viram as palavras dos sabios, ou as
ouviram, e as entenderam segundo o sentido
literal, pensando que os sdbios ndo
pretenderam senao o que esse sentido indica;
e por isso vém a té-las por tolice, a denegri-
las e a difamar o que ndo merece difamagao, e
escarnecem das palavras dos sabios, achando
o préprio intelecto mais limpido que o deles,
e que aqueles eram simplérios, de juizo
deficiente, tolos quanto a realidade inteira, a
ponto de ndo alcancarem coisa alguma de
sabedoria. A maioria dos que trope¢am neste
erro sao os que se dizem da arte da medicina
e os que desvariam com a astrologia — pois,
em seu pensar, sao entendidos e sabios a seus
préprios olhos, agudos e filésofos; e qudo
longe estao da verdadeira humanidade, ante
os que sao sabios e filésofos de verdade! Sao
mais tolos que o primeiro grupo, e muitos
deles pura simploriedade. E um grupo
amaldicoado, pois respondem com desdém a
homens grandes e mestres da Tord, cuja
sabedoria se comprovou aos verdadeiros
sabios. Se estes simplérios se tivessem
esforcado nas ciéncias, até saberem como
convém ordenar e escrever as coisas na
ciéncia divina e afins — perante a multidao e
perante os sabios — e compreendessem a

parte pratica da filosofia, entdo entenderiam



se 0s sabios eram de fato sdbios, e se lhes

esclareceria o sentido das suas palavras.

Os dois erros simétricos. Ambos 0s grupos cometem o mesmo equivoco: leem a aggad4 literalmente. O

primeiro conclui que as coisas impossiveis devem ser verdadeiras; o segundo, que os sabios eram tolos. O

Rambam ¢é mais duro com o segundo — "grupo amaldi¢oado" — porque ao menos o primeiro honra os

sabios (ainda que os rebaixe sem saber). O segundo, ao zombar, ofende os grandes que a Tora produz. Note

a referéncia a "médicos" e "astrélogos": o Rambam rejeitava a astrologia como pseudo-ciéncia (cf. sua Carta

sobre a Astrologia a comunidade de Marselha).
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O terceiro grupo — e, pela vida de D'us, sdo
pouquissimos, a ponto de nao convir chama-
los "grupo", senao como se diz do sol que é
uma '"espécie”, sendo ele Unico — sio as
pessoas a quem se tornou clara a grandeza
dos sabios e a exceléncia do seu juizo, vendo
que no conjunto das suas palavras ha
indicacdes de coisas sumamente verdadeiras;
e, ainda que poucas e dispersas pelas suas
obras, apontam para a sua perfeicdo e para
que alcancaram a verdade. Tornou-se-lhes
claro também a impossibilidade do
impossivel e a necessidade de existir do que
deve existir; e souberam que aqueles ndo
proferiam disparates, e que as suas palavras
ttm um sentido revelado e um sentido
oculto, e que, em tudo o que dizem das
coisas aparentemente impossiveis, falaram
por via de enigma e parabola — pois este é o
caminho dos grandes sdbios. Por isso o maior
dos sabios abriu o seu livro dizendo: "para
entender provérbio e eloquéncia, as palavras

dos sabios e os seus enigmas".



Provérbios 1:6
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"Para entender provérbio e eloquéncia, as palavras dos sdbios e os seus enigmas."
O Rambam faz de Salomao a prova escrituraria de que a linguagem figurativa é o veiculo natural dos sabios:
o maior deles abriu a sua obra declarando que os ditos dos sabios sdo mashal (pardbola) e chidd (enigma).

Logo, 1é-los literalmente € violar a inteng¢ao original.

TIMAW 7277 RIT 770 90 N HYA D3R R Y17 E ¢ sabido, entre os que dominam a lingua,
ue "enigma" (chidd) é aquilo cuja intencio
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esta no oculto, nao no revelado — como em:
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proporel a voS um emgma . Pois as palavras

2¥ amwRI TROM PWn 77N O 2Iek n°hona onw dos sabios, quando versam sobre as coisas

0°1272 aMKR QT Ywr 77T 9 Annn 2vannw elevadas que s3o o fim ultimo, sdo enigma e

pardbola; e como os acusariamos por
WY QTR 9% DO ORI IR 2°1RA 0007

exporem a sabedoria por via de pardbola,

DOVWI WY OPWna kv Y wIpa M2 ar . .
comparando-a a coisas baixas e comuns?

2¥ WD MY WY AWRT PRI N2 NXpRd Vemos o mais sidbio dos homens fazé-lo pelo

2°00% 2owh MIXCW 7D QLWOR ORYXITY On2T espirito santo — quero dizer, Salomao, em

Provérbios, no Cantico dos Canticos e em
WIPT °2N2 ON1T oYY DRRG Qv

parte de Eclesiastes. E por que nos seria
dificil interpretar as palavras dos sabios,
tirando-as do sentido literal para que se
ajustem a razdo e concordem com a verdade,

sendo elas escritos sagrados?

Juizes 14:12 — o enigma de Sans3o:

7T 097 X3 AN
"Proporei a vés um enigma."
O Rambam usa esta ocorréncia biblica para definir o género chidd: uma declaragio cujo sentido real esta
escondido sob o aparente. Assim como o enigma de Sansdo nio se resolvia pela superficie ("do que come
saiu comida"), os ditos aggadicos nao se resolvem pelo literal.

OMR DR RIPAT RI052 00120 DR¥Ya O E eles prc’)prios interpretam versiculos da

Escritura, tirando-os do literal e fazendo-os
IRW 120 NARA X1 Swn anx PRIV avIwon

pardbola — e isto é a verdade. Como vemos
ORIN "W DR 7197 R PI0D WD 1INRY 2OROXIN . . ;
no que disseram ao interpretar o versiculo
7120 770 XYM ARIY O TD.I 5W73 153 N1 2R "ele feriu os dois ariéis de Moab" — que é

TP M MKW TR 191 DWR MAT TN R DX tudo pardbola; e "desceu e feriu o ledo dentro
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Fontes talmudicas citadas:
Berachot 18b — sobre II Samuel 23:20:

da cova" — pardbola; e "quem me dera beber
agua do poc¢o de Belém" — e toda a narrativa,
parabola; e a historia inteira de Joé: alguns
disseram que era parabola, sem explicar para
que fim foi posta; e sobre os mortos revividos
de Ezequiel, alguns

disseram que era

parabola. E muitos casos como estes.

2 288 "3 N 7 R

("ele feriu os dois ariéis de Moab") — a Guemarad interpreta como parabola referente a feitos espirituais,

nao a combate literal.
Bava Kama 60b — sobre II Samuel 23:15-17:

07 M°3 X3 O ORY 0

("quem me dera beber agua do pog¢o de Belém") — a Guemara explica que Davi perguntava uma questao

haldchica, ndo pedia agua literal.
Bava Batra 15a —

("J6 ndo existiu nem foi criado; era parabola").

72U RY X123 X9 M XD AP

Sanhedrin 92b — sobre Ezequiel 37 (a visdo dos 0ssos secos):

ma 2w

— alguns sustentam que era parabola, ndo ressurreicao literal.

X? MINWRIT MDD SNWR DARD 7OYRT AR OR)
O RPW 097 PIVS 7T 027 2W31 KDY 1272 MAwN
IR IRV TP DAR AN N27 DW 77 NN
QWO QMR DOUYAT QP PRORDT IR
NAR2 2R 2°977 2°99R7M2 DA0nw O7RY anDR2
AR A DYT RDT QMR RDW XY 17 2P0 O
QAT WY 209X DIORY DO0A Vhw DOWIRG
IRINWD POWILWA N7 32 AR ORI LN I8P NweN
12 10200 TVAYN IR PN NYIAY O°027) 027
TPV 2% WY 20wm Ywm A7h ORI VN

DOWi NIND R¥AY 2WRM IN1202) 12T YN
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E se tu, 0 leitor, és de um dos dois primeiros
grupos, ndo dés aten¢do as minhas palavras
nem a coisa alguma deste assunto — pois
nada disto te convird; antes te prejudicard e o
odiards. Como hao de convir alimentos leves,
poucos em quantidade mas retos em
qualidade, a quem se habituou a alimentos
ruins? Na verdade lhe s3o nocivos, e ele os
odeia — n3o sabes o que disseram os que
estavam habituados a comer cebolas, alhos e
peixe: "e a nossa alma tem fastio deste pao
vil"? Mas, se és do terceiro grupo — quando
vires um dito deles que a razdo afasta, detém-
te e pondera-o, e sabe que é enigma e
paradbola; deita-te com o coragdo ocupado e o
pensamento absorto

em compreendé-lo,



21N yon v1aT RIXAD ORI MO WP NIINRY procurando encontrar a inten¢ao darazioea

ey 7 YT 75 1503 YON0N TRY MK N7 T crenga reta — como esta dito: "buscou achar
palavras de deleite, e escrever com retidao,
palavras de verdade". E entdo examina este
meu livro, e ele te serd de proveito, se D'us

quiser.

Numeros 21:5 — a queixa dos israelitas no deserto:

9R7RT D072 M¥R MY
"E a nossa alma tem fastio deste pdo vil."
O Rambam usa esta imagem com ironia: assim como os israelitas, acostumados a cebolas e alhos do Egito,

rejeitaram o mana, quem se habituou a leitura literal rejeita a interpretacdo profunda — o "alimento leve e

correto" da razao.

Eclesiastes 12:10
NRY *737 W 2N YT 13T K¥N? N7 W2

"Buscou o Kohelet achar palavras de deleite, e escrever com retiddo, palavras de verdade."



comentdrio e fontes - J19%

Este é um dos textos fundadores da hermenéutica racionalista judaica. O Rambam separa quem [é a
aggada em trés: os que tomam tudo ao pé da letra (e, querendo honrar os sabios, na verdade os
ridicularizam); os que, lendo literalmente, zombam dos sibios; e o raro terceiro, que entende que as
palavras dificeis dos sabios sdo enigma e parabola (chidd u-mashal), com um sentido oculto sob o

aparente. O critério: o que a razdo rejeita no sentido literal deve ser lido como metafora.

Guia dos Perplexos, Introdu¢ao. O Rambam retorna a mesma triparticio com maior profundidade
filosofica. Ali explica os sete géneros de parabola nas Escrituras e nos ditos dos sabios, e formula a
regra: nas parabolas, nem todo detalhe tem significado — apenas o sentido geral e a moral central.

Tentar interpretar cada pormenor literal é tao errado quanto ignorar o conjunto.

Mishné Tora, Hilchot Yesodei HaTora 2:12. O Rambam aplica o principio: quando os sabios
descrevem os anjos com imagens corporais (asas, faces, fogo), falam por parabola — conforme o nivel

intelectual do ouvinte. A linguagem antropomorfica é pedagodgica, nao literal.

Ramban (Nachmanides), Torat HaAdam, Sha'ar HaGmul. O Ramban aceita que muitas aggadot sdo
parabola, mas discorda do Rambam quanto ao grau: sustenta que a aggada sobre o Gan Eden e o
Geinom contém verdades mais literais do que o Rambam admite. O debate entre os dois — sobre onde

termina a parabola e comega o literal — permanece central no pensamento judaico.

Com esta chave hermenéutica na mao, a Parte III revela a tese mais ousada do Rambam: o que é, de

fato, o Olam Habd — uma felicidade da alma, nao do corpo.
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Introduc¢ao do Rambam (III) — a natureza do Olam Haba

2”23R°  Comentdrio a Mishnd - Introdugdo ao Perek Chelek (1I)
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E agora comecarei a falar daquilo que
tencionei. Has de saber que, assim como o
cego nao alcanga a visao das cores, nem o
surdo a audi¢ao dos sons, nem o eunuco o
desejo da unido — assim os corpos nao
alcancam os deleites da alma. E, como os
peixes nao conhecem o elemento do fogo, por
estarem no elemento da agua que lhe é
oposto, assim, neste mundo corpéreo, nao se
conhece o deleite do mundo espiritual. Antes,
nao ha entre nés, de modo algum, outro
deleite sendo o do corpo apenas — a
apreensao dos sentidos quanto ao comer, ao
beber e a unido; e tudo o que esta além disto
é, para nds, inexistente: nao o reconhecemos
nem o apreendemos a primeira reflexao,

sendo apds grande investigacao.

E é apropriado que assim seja, pois estamos

no mundo corpdéreo, e por isso sb

apreendemos os seus deleites baixos e
transitorios; mas os deleites da alma sao
continuos, perduram para sempre, nao se
interrompem, e nido ha entre eles e estes
deleites corpdreos propor¢ao nem
semelhanca alguma. E nao convém — nem a
nés, homens da Tori, nem aos filésofos
divinos — dizer que os anjos, os astros e as
esferas nao tém deleite; pois, na verdade, tém
um deleite grande no que conhecem e
apreendem da verdade do Criador, bendito

seja, e nisto estdo em deleite continuo, que
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nao se interrompe. Nao had neles deleite
corpéreo, nem o apreendem, pois nio tém

sentidos como nds.

E do mesmo modo nés: quando a alma
daquele que se purifica se purificar e subir
aquele nivel apdés a morte, tal pessoa nao
apreende os deleites corpoéreos nem os quer
— assim como um rei de grande dominio nio
quereria despir-se do seu reino para voltar a
brincar de bola com os meninos, como fazia
outrora, antes de reinar; e sé o faria na
pequenez da idade, quando nao distinguia a
grandeza das duas coisas — tal como nds,
hoje, louvamos e exaltamos os deleites do

corpo, e nao os da alma.

A analogia do peixe e do rei. O Rambam usa duas parabolas para explicar por que nao concebemos o

deleite espiritual. A do peixe: estamos mergulhados no elemento corpdreo assim como o peixe estd na agua

— ndo concebemos o "fogo" espiritual por nunca o termos experimentado. A do rei: quem ja experimentou o

deleite superior nio volta ao inferior, assim como o rei ndo abandona o trono para brincar de bola. A nossa

cegueira nao é defeito da alma, mas limitacao do estado presente.

M9 RIAN DAIVNT 77K 1w IV IN2ANNw
TNR 9D AT LTI 09W2 ORY Iwn NPYmY DNNG
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E, quando ponderares estas duas espécies de
deleite, acharas a baixeza de uma e a elevacio
da outra — e isto j4 mesmo neste mundo.
Pois eis que achas a maioria dos homens
fatigando a alma e o corpo com labor e
esforco sem igual, para alcancar posicao e
honra e que os homens o exaltem — e esse
prazer nao é o do comer e do beber. Do
mesmo modo, muitos preferem vingar-se dos
inimigos a alcangar muitos dos deleites do
corpo; e muitos se afastam do maior dos
deleites corporais por temerem que disso lhes
venha vexame e vergonha, ou por buscarem

ter bom nome.
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Salmos 31:20

E, se assim é neste mundo corpéreo, quanto
mais no mundo espiritual — que é o Mundo
Vindouro —, no qual as nossas almas

conhecem intelectualmente, a partir do
conhecimento do Criador, como conhecem os
seres superiores, ou mais. E aquele deleite
nio se divide em partes, nem se narra, nem
se acha pardbola que o represente — senao
como disse o profeta, ao admirar-se a
grandeza e a exceléncia daquele bem: "quao
grande é a Tua bondade, que reservaste para

os que Te temem". E assim disseram: "o
Mundo Vindouro n3o tem nele comer, nem
beber, nem banho, nem un¢io, nem uniio;
antes, os justos estdo sentados, com as suas
coroas nas suas cabecas, deleitando-se com o

resplendor da Presenca Divina'".

PRY? DIDY WK T 27 7

"Qudo grande é a Tua bondade, que reservaste para os que Te temem."

Berachot 17a — Rav dizia:

02w DORTY RPN ,NIGR K2 AR 8D ARap 891 1Am3 Ripn 891 72271 7209 §9) W KDY 200K XD 12 PR 27 0bivy

APIWT VIR DI D WRR DO

"O Mundo Vindouro ndo tem nele comer, nem beber, nem procriagdo, nem negécio, nem inveja, nem 6dio, nem competicdo;

antes, os justos estdo sentados com as suas coroas nas cabegas, deleitando-se com o resplendor da Shechind."

O Rambam interpreta "coroas" como a permanéncia do saber apreendido pela alma, e "resplendor da

Shechind" como o conhecimento de D'us — aplicando a chave hermenéutica da Parte II.

MIRYA 2PWRI2 2N MR P RN
NP 70200 X2 XY 072 2OWNAn Ovpa woln
ITNITY 1D TR D27 RIT oW R %10 RIT
1KY LIRD2 2R TR 2°D772 2D TNTA
MAYIT MY Y% %7 AP T 00N
77207 X127 DNARA MYTM MIPWAY 722 NAIVNN
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Quer dizer, ao dizerem "as suas coroas nas
suas cabegas" — aludem a permanéncia da
alma na subsisténcia do seu inteligivel, que é
o Criador, bendito seja; e que Ele — quero
dizer, o inteligivel — e a alma sdo uma sé
coisa, como o mencionaram os grandes
filésofos por caminhos cuja explicagao seria
longa aqui. E ao dizerem "deleitando-se com
o resplendor da Shechind" — quero dizer que

aquelas almas se deleitam no que apreendem
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Kidushin 39b — a Guemara interpreta o versiculo:

"Para que te seja bem e prolongues os dias" (Deuterondmio 22:7)

Rabi Yaakov explica:

e conhecem da verdade do Criador, bendito
seja, assim como se deleitam as chayot ha-
kodesh e os demais graus dos anjos no que

apreendem e conhecem da Sua existéncia.

Eis, pois, que o bem e o fim ultimo é chegar a
esta sociedade superior e estar nesta gloria e
neste nivel mencionado, e na permanéncia da
alma — como explicamos — sem fim, na
subsisténcia do Criador, que é a causa da sua
subsisténcia, por O ter apreendido, como se
esclareceu entre os primeiros filésofos. E este
é o grande bem, ao qual nenhum bem se
compara, e nao ha deleite que se lhe
assemelhe; pois como se compararia o eterno,
que n3o tem fim nem termo, com o0
transitério? E o que disseram: "para que te
seja bem e prolongues os dias" — para o

mundo que é todo longo.

D) RN 77 207 197

T 192 07197 — 02 I 210 192W 077 — 77 207 1N

— "para o mundo que é todo bom" e "para o mundo que é todo longo". O Rambam adota esta leitura como

prova de que a recompensa mencionada na Tord aponta para o Olam Haba espiritual.

WOIT NIONW RIT TANINT AP Anbwa v
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NM97 97T IRRY RO W3 NN3aN N3 MO A7INa
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E o mal completo e a vinganga maior é que a
alma seja extirpada e pereca, e nao seja viva
nem subsistente — e este é o karet escrito na
Tora: "sera certamente extirpada aquela alma"
(Numeros 15:31).
(Sanhedrin 64b): "sera extirpada' (hicaret) —

E disseram os séabios

neste mundo; 'extirpada' (ticaret) — no
Mundo Vindouro". E estd dito: "e a alma do
meu senhor estard atada no feixe dos

viventes" (I Samuel 25:29). Eis que tudo o



que escolheu e se habituou aos deleites do
corpo, desprezando a verdade e amando a
falsidade, é extirpado daquele nivel e resta

como matéria extirpada.

Numeros 15:31

XT3 W3 N72A N2
"Serd certamente extirpada aquela alma."
Sanhedrin 64b — a Guemard interpreta a duplicagdo do verbo como referéncia a dois mundos: extirpa¢ao
neste mundo e extirpa¢do no vindouro. O Rambam entende o karet como a cessa¢ao da existéncia da alma
— nio como tormento eterno, mas como aniquilagao: a alma que nao adquiriu conhecimento verdadeiro

simplesmente deixa de subsistir. Cf. Mishné Tora, Hilchot Teshuva 8:1.

AWM PR KT DNWAW MY ORI IR T2 E ji explicou o profeta que o Mundo
Vindouro nio é apreendido pelos sentidos
YR DR XD Y MRV AN DI DOWIN2

corporais, conforme esta dito: "olho nido viu,

WY &)
RO X201 XY 090 2KR°237 92 77 792 1K) 00T 6 Dus, além de Ti". E disseram na

DUTOR ANRY XD PY 2"MWA 23R mwnT nm? interpretagdo disto: "todos os profetas nao
Ehial profetizaram sendo para os dias do Messias;
mas o Mundo Vindouro — 'olho nao viu, 6

m

D'us, além de Ti'".

Isaias 64:3

17 T2m0? 7YY AN DI ANN KD 1Y
"Olho ndo viu, 6 D'us, além de Ti, o que fards por aquele que Te espera."
Berachot 34b — Shmuel disse: a diferenca entre este mundo e os dias do Messias é apenas o fim da
sujeicao aos reinos. Mas o Olam Haba é algo que nenhum profeta péde ver — "olho nio viu'". Esta distingao

é central: as profecias descrevem o futuro politico-natural (era messianica), nao o Olam Haba espiritual,
que esta além de toda descri¢ao profética.

MmN DY NMPIM oA 2TV QIR Quanto as boas promessas, as vingancgas e
aos males escritos na Tord, o seu sentido é
NIRRT 0D 77 XYM '|‘7 ADOKRW 7 X170V 79702
este que te direi: D'us te diz que, se
an»wy Yy T YUOR YR NIRRT OwYn ok o . . e
cumprires estes preceitos, Ele te auxiliard no

Q%> YNNI DOPOWAT TIYA ORI 072 MY seu cumprimento e na perfeicdo neles, e

RITWY KO MAT 1D MWYS WOR R DIRTY DY removerd de sobre ti todos os opressores e
impedimentos — pois é impossivel a pessoa
7Y 1991 MY TR NYWA XY KA R W T p p possivel a p

cumprir os preceitos quando estd doente,

T DUPYY DR WY DRI AR 7D Moy faminta ou sedenta, nem em tempo de guerra
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e cerco. Por isso promete que cessardo todas
estas coisas, e estardo sios e tranquilos, até
que neles se aperfeicoe o conhecimento e
merecam a vida do Mundo Vindouro. Eis,
pois, que o fim da recompensa pelo
cumprimento da Tord nao estd em todas estas

coisas materiais.

A recompensa material € meio, nao fim. Esta é uma das teses mais radicais do Rambam: as bén¢aos e

maldi¢Ges da Tora (Levitico 26; Deuterondémio 28) nao sio o prémio final — sao condi¢des instrumentais.

D'us promete saude, paz e prosperidade para que haja condi¢es de estudar e cumprir os preceitos, e assim

alcancar o verdadeiro fim: a perfeicao da alma. As maldi¢des sdo o inverso: impedimentos que

impossibilitam o cumprimento. O Rambam codifica este principio em Mishné Tor4, Hilchot Teshuva 9:1.
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Pirkei Avot 4:2 — Ben Azai dizia:

E, do mesmo modo, se transgredirem a Tor3,
o castigo serda que lhes sobrevenham todos
aqueles males, até que n3o possam cumprir
preceito — como esta dito: "porque niao
serviste ao Eterno, teu D'us, com alegria"
(Deuteronomio 28:47). E, ponderando isto
plenamente, achards como se Ele dissesse: se
cumpriste alguns preceitos por amor e
empenho, ajudar-te-ei a cumpri-los todos, e
removerei os opressores e impedimentos;
mas, se abandonares algum deles por
desprezo, trar-te-ei impedimentos que te
impecam de cumpri-los todos, até que nao
tenhas perfeicido nem subsisténcia no Mundo
Vindouro. E este é o sentido do que
disseram: "a recompensa do preceito é outro
preceito, e a recompensa da transgressao é

outra transgressao".

729 772y 12t ,Aen men o

"A recompensa do preceito é outro preceito, e a recompensa da transgressdo é outra transgressdo."

O Rambam [é isto literalmente: o "prémio" de cumprir um preceito é a oportunidade e a capacidade de

cumprir mais — nao riqueza nem honra. A virtude gera condi¢des para mais virtude; o vicio gera

impedimentos. E um sistema autossustentavel de crescimento ou decadéncia espiritual.
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Malaquias 3:19

"Pois eis que vem o dia, ardente como um forno."
Isaias 33:11

"O vosso espirito, qual fogo, vos consumird."

Quanto ao Jardim do Eden (Gan Eden), é um
lugar fértil e fecundo, o melhor da terra, com
muitos rios e arvores frutiferas; D'us o
revelara aos homens no futuro vindouro,
indicar-lhes-4 o caminho para chegar a ele, e
nele se deleitardo. E é possivel que nele se
achem plantas maravilhosissimas, de grande
proveito, agradaveis e doces, além destas que
E tudo

impossivel nem remoto; antes, estd proximo

nos sao conhecidas. isto nao ¢
de acontecer — e seria assim ainda que nao
estivesse escrito na Tord, quanto mais que na

Tora se esclareceu e se divulgou.

Quanto ao Geinom, é um nome para a aflicao
e o castigo que alcangard os impios; e o
Talmud n3o explicou a natureza deste castigo.
H4 quem diga que o sol se aproximara deles e
0s queimard — e a prova disto é o que esta
dito: "eis que vem o dia, ardente como um
forno" (Malaquias 3:19); e alguns dizem que
€ um calor estranho que se renovard nos seus
corpos e 0os queimard — e a prova é o que
estd dito: "o vosso espirito, qual fogo, vos

consumird" (Isaias 33:11).
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Note-se que o Rambam relata estas opinides sem endossa-las. Em Mishné Tora, Hilchot Teshuva 8:5, ele

define o castigo maximo como a cessa¢ao da existéncia da alma — nio como tormento fisico eterno. O

Geinom, para ele, nao é um lugar de fogo literal, mas a prépria privagao de existéncia espiritual.
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Berachot 18b

E a ressurreicio dos mortos (techiyat ha-
metim) é um dos fundamentos de Moisés,
nosso mestre, e nao ha religiao nem apego a
religido judaica para quem nao creia nisto;
mas ela é s6 para os justos. E assim diz o
texto de Bereshit Rabd: "o poder das chuvas é
para os justos e para os impios, mas a
ressurreicio dos mortos é s6 para os justos"
— e como viveriam os impios, se estdo
mortos mesmo em vida? E assim disseram
(Berachot 18b): "os impios, mesmo em vida,
sdo chamados mortos; os justos, mesmo em
sua morte, sao chamados vivos". E sabe que a
ha de

desfazer-se e voltar aquilo de que foi

pessoa necessariamente morrer,

composta.
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"Os impios, mesmo em vida, sdo chamados mortos; os justos, mesmo em sua morte, sdo chamados vivos."

O Rambam afirma a ressurreicdo como dogma mas nao a desenvolve aqui — dedica-lhe uma obra separada

(Maamar Techiyat HaMetim). A énfase aqui é: o ser humano necessariamente morre. A ressurreicao é para os

justos; o Olam Haba é da alma; e os impios estdao "mortos" por nao terem vida espiritual.
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dias do

haMashiach): é o tempo em que o reino

Quanto aos Messias  (Yemot
retornara a Israel, e eles retornarao a Terra de
Israel; e aquele rei serd grandissimo, e a sua
casa real estard em Tsion; o seu nome se
engrandecerd, e a sua fama encherd os povos,
mais do que a do rei Salomio; e todas as
nagdes farao as pazes com ele, e todas as
terras o servirdo, pela sua grande retidao e
pelas maravilhas que virdo por sua mao; e
todo o que se levantar contra ele, D'us o
destruird e o entregard em sua mao. E todos
os versiculos da Escritura testemunham o seu

éxito e o0 nosso éxito com ele. E nada se



Berachot 34b — Shmuel disse:

alterara na existéncia do que ha agora, senio
que o reino retornara a Israel. E este é o dito
dos sdbios: "ndo hd entre este mundo e os
dias do Messias sendo o fim da sujei¢ao aos

reinos apenas".
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"Ndo hd entre este mundo e os dias do Messias sendo o fim da sujei¢do aos reinos apenas."

O Rambam adota a posi¢do de Shmuel (contra outras opinides mais milagrosas) como a sua: a era

messidnica é fundamentalmente natural — soberania restaurada, paz, justica —, ndo um tempo de

prodigios sobrenaturais. Em Mishné Tora, Hilchot Melachim 12:1-2, codifica: "N4o penses que nos dias

do Messias se anulara coisa alguma do curso natural do mundo, nem que havera novidade na Criagao."
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E haverd em seus dias ricos e pobres, fortes e
fracos; mas, naqueles dias, serd muito facil
aos homens achar o seu sustento, de modo
que, com pouco labor, a pessoa alcangara
grande proveito. E é o que disseram (Shabat
30b): "a Terra de Israel é destinada a produzir
bolos prontos e roupas de tecido fino" —
porque as pessoas dizem, quando alguém
acha algo pronto e disposto: "fulano achou
pao assado e prato cozido". E a prova disto é:
"e os filhos do estrangeiro serdo 0s vOssos
lavradores e vinhateiros" (Isaias 61:5) —
dando a saber que ali havera semeadura e
colheita. Por isso aquele sabio irou-se contra
o seu discipulo (Shabat 30b), quando este
nio compreendeu a sua palavra e a tomou ao
pé da letra; e o sabio respondeu-lhe conforme
a compreensao do discipulo, e aquela nao foi
a resposta verdadeira — e a prova de que nao
respondeu segundo a verdade é a citagdo que
trouxe: "n3o respondas ao tolo segundo a sua
tolice" (Provérbios 26:4).



Shabat 30b — Raban Gamliel disse que no futuro a terra produziria bolos e roupas prontas. O seu

discipulo zombou, citando Eclesiastes 1:9 ("'nada h4 de novo sob o sol"). Raban Gamliel respondeu

mostrando-lhe um cogumelo (cresce pronto) e seda (produzida pela natureza). O Rambam interpreta: a

"resposta" de Raban Gamliel nao era séria — era "conforme a tolice" do discipulo que entendia literalmente.

O sentido real é que o sustento sera tdo facil que parecera pronto, como uma expressao coloquial. A prova:

o versiculo de Isaias menciona lavradores e vinhateiros — logo, havera agricultura, nao prodigios.
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Isaias 11:9

E o grande proveito que haverd naqueles dias
é que descansaremos da sujei¢do aos reinos,
que nos impede de cumprir todos os
preceitos; e a sabedoria se multiplicara, como
estd dito: "porque a terra se enchera do
conhecimento do Eterno" (Isafas 11:9); e
cessardo as guerras, como esta dito: "ndo
levantara nagio contra nagio espada" (Isaias
2:4). E haverd, naqueles dias, grande
perfeicdo, e por ela mereceremos a vida do
Mundo Vindouro. E o Messias morrerd, e
reinard o seu filho em seu lugar, e o filho do
seu filho; e ja o profeta declarou a sua morte:
"nao desfalecerd nem se quebrantard, até que
estabeleca na terra o juizo" (Isaias 42:4). E o
seu reino prolongar-se-4 por muitissimos
dias, e a vida dos homens também se
prolongard, pois, cessando as preocupagoes e
as afli¢des, prolongam-se os dias da pessoa. E
nao hd que admirar-se de que o seu reino
subsista milhares de anos, pois os sdbios
disseram: a boa reunido, quando se reune,

nao se dispersa depressa.
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"Porque a terra se encherd do conhecimento do Eterno, como as dguas cobrem o mar."

Isaias 2:4
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"E ndo levantard nagdo contra nagdo espada, nem aprenderdo mais a guerra."

Note-se: "o Messias morrerd". O Rambam afirma explicitamente a mortalidade do Messias — contra visoes

que o imaginam eterno. Ele é um rei humano, justo e sabio, cuja dinastia continua.
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E ndo desejamos nem esperamos os dias do
Messias pela abundancia das colheitas e da
riqueza, nem para cavalgarmos cavalos, nem
para bebermos vinho ao som de
instrumentos, como imaginam os de mente
confusa. Antes, os profetas e os piedosos
desejaram os dias do Messias, e grande foi o
seu anseio — pelo que neles haverd: a
reunido dos justos, a boa conduta, a
sabedoria, a retidao do rei e a abundancia da
sua justica, a exceléncia da sua sabedoria e a
sua proximidade a D'us, como estd dito: "o
Eterno disse-me: tu és meu filho, eu hoje te
gerei" (Salmos 2:7); e o cumprimento de
todos os preceitos da Tord de Moisés sem
desidia, pregui¢a ou coagdo, como esta dito:
"e ndo ensinard mais ninguém ao seu
préoximo, dizendo: conhecei o Eterno, pois
todos Me conhecerao, do menor ao maior"
(Jeremias 31:33); e "porei a Minha Tord no
seu intimo"; e "removerei o coracdo de pedra
da vossa carne" (Ezequiel 36:26). E ha muitos
destes versiculos sobre o tema. E por estas
coisas alcancardo o Mundo Vindouro com

forte apreensio.

E o fim ultimo é o Mundo Vindouro, e a ele
deve visar o esforco. Por isso este sibio da
Mishn4, firme no conhecimento da verdade,
atentou ao fim ultimo e deixou o resto,
dizendo: "todo Israel tem por¢ao no Mundo
Vindouro". E, ainda que ele seja o fim
buscado, ndo convém a quem quer ser "o que
serve por amor" que sirva para alcancar o
Mundo Vindouro, como explicimos; antes,

ha que servir pelo caminho que agora digo —
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Salmos 32:9

— quando a pessoa crer que existe uma
sabedoria, que é a Tora, chegada aos profetas
da parte do Criador, que lhe deu a conhecer
as boas virtudes (os preceitos) e as mas
virtudes (as transgressdes) — convém-lhe,
enquanto homem reto de temperamento,
fazer o bem e afastar-se do mal. E, ao fazé-lo,
completa-se nele o cardter humano, e ele se
distingue do animal. E, quando for homem
perfeito, é da natureza do homem perfeito —
nada o impedindo — que a sua alma viva e
subsista na subsisténcia que lhe é propria; e

este é o Mundo Vindouro, como dissemos.

E o que est4 dito: "ndo sejais como o cavalo
ou o mulo, sem entendimento, cujo impeto
se refreia com freio e cabresto" (Salmos 32:9)
— pois o que refreia os animais do seu
desenfreio é algo externo, como o freio e o
cabresto; e nao convém que o homem seja
assim. Antes, que o que o refreia venha dele
mesmo — quero dizer, a forma humana:
quando perfeita, ela o afastard do que impede
a perfeicdo (as chamadas mas virtudes) e o
impelird ao que leva a perfeicio (as boas
virtudes). Isto é o que se me esclareceu do
conjunto das suas palavras neste assunto

nobre e elevado.
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"Ndo sejais como o cavalo ou o mulo, sem entendimento, cujo enfeite é freio e cabresto para o refrear."

O Rambam usa este versiculo como prova final da sua ética: a moral verdadeira é interna, ndo coerciva. O

cavalo precisa de freio (coagio externa); o homem perfeito tem a "forma humana" — a razio — como guia

interior. A lei ndo é um cabresto, mas a expressao da perfeicdo humana natural. Cf. Oito Capitulos, cap. 6,

onde distingue o chassid (que nao deseja o mal) do moshel be-nafsho (que o deseja mas se refreia).
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E ainda comporei uma obra na qual reunirei
todas as derashot que se acham no Talmud e
fora dele, e as explicarei, propondo nelas
interpretagdes que se ajustem a verdade das
coisas, trazendo prova das suas préprias
palavras; e revelarei o que dentre elas é para
tomar pelo sentido literal, o que é parabola, e
o que se deu em sonho mas foi narrado como
se fosse em vigilia. E naquela obra te
explicarei muitas crencas; ali esclarecerei
tudo o que aqui te dei em sintese — e de
pouco inferirds o resto. E ndo hia que me
censurar pelo que veio neste discurso, e por
eu ter sido conciso em alguns termos e temas
que os homens da sabedoria examinariam
com rigor; pois fui conciso para que entenda
quem nao teve antes formagao alguma neste

assunto nobre, que nem todos alcangam.

E a palavra apikoros ¢ aramaica; o seu sentido
é aquele que abandona como sem dono e
despreza a Tord ou os que a estudam. Por isso
se chama com este nome todo aquele que nao
cré nos fundamentos da Tord, e quem
(Sanhedrin 99b) despreza os sdbios, ou
qualquer erudito que seja, ou quem despreza
o seu mestre. E quanto aos "livros externos"
(sefarim chitzonim), disseram que sdo livros
de hereges; e assim também o Livro de Ben
Sira (Sanhedrin 100b) — e este era um
homem que compds livros com gracejos
sobre fisionomia, sem fundamento nem
proveito, sendo a perda do tempo em vaidade;
como os livros que se acham entre os drabes
— cronicas, conduta dos reis, genealogias,
livros de musica e semelhantes —, que nao
tém sabedoria nem proveito, sendo a perda

do tempo apenas.
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Bava Metzia 58b

E quanto ao "que sussurra encantamento
sobre a ferida" — desde que o faga com
cuspidela —, estd excluido porque ha nisto
desonra a D'us. E quanto ao "que pronuncia o
Nome com as suas letras" — yod, hé, vav, hé
(Shem

mencionaram

—, que ¢é o Nome explicito
haMeforash).

outras coisas cujo praticante nao tem por¢ao

E os sabios
no Mundo Vindouro; disseram (Bava Metzia
58b): "o que faz empalidecer o rosto do
préximo em publico", o que chama o préximo
por alcunha ofensiva, e o que se honra com a
vergonha do préximo — pois ndo praticaria
nenhum destes atos, ainda que sejam
transgressoes leves no pensar de quem pensa,
sendo um possuidor de alma vil, sem

perfeicdo, indigna do Mundo Vindouro.
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"O que faz empalidecer o rosto do préximo em piiblico é como quem derrama sangue."

O Rambam inclui estas transgressoes éticas interpessoais entre as que privam do Olam Haba — refor¢ando

que a perfei¢io moral (ndo apenas a intelectual ou ritual) é condi¢do da vida espiritual. A humilhagio

publica revela uma alma vil, incapaz da perfeicdo que o Olam Haba exige.
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E algo que precisamos mencionar aqui — e ¢
0 que mais convém dentre todos os temas —
é que os principios da nossa religido e os seus

fundamentos s3o treze fundamentos.

A transi¢ao para os Treze Principios. Apds explicar o que é e o que ndo é o Olam Habd, o Rambam agora

formulard os critérios de pertencimento: quem cré nestes treze principios "entra no conjunto de Israel" e tem

direito a por¢ao no Mundo Vindouro; quem nega um deles "saiu do conjunto, negou o fundamento, e é

chamado min e apikoros". A Parte IV apresenta os Treze Principios na integra.
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Esta é a pagina mais filoséfica da Introdugio. Tendo ensinado a ler a aggada como parabola (Parte II), o
Rambam aplica a chave: o Mundo Vindouro n3o é banquete eterno, mas a permanéncia da alma na
contemplagio de D'us. O corpo, com os seus sentidos, nao o alcan¢a — como o peixe nao concebe o

fogo. Recompensa e castigo deslocam-se para o plano do conhecer e do ser.

Mishné Tora, Hilchot Teshuva 8:1-8. A codificacdo halachica da tese exposta aqui. O Rambam define:
(8:1) "O Olam Haba nao tem corpo nem forma corporal, sendo as almas dos justos sem corpo, como os
anjos do servi¢o"; (8:2) "ndo ha nele comer nem beber, nem nenhuma coisa que o corpo necessita neste

mundo"; (8:5) "a puni¢iao maior que a alma pode sofrer é ser extirpada e ndo merecer aquela vida".

Mishné Tora, Hilchot Melachim 11-12. A codificagio da visdo messidnica exposta aqui. Repete: "ndo
se alterara coisa alguma do curso natural do mundo" (12:1); define os critérios para identificar o Messias

(11:4); e confirma que o propdsito da era messidnica é permitir o estudo da Tord em paz.

Guia dos Perplexos III:51. A parabola do palacio do rei — os que estio dentro dos muros, os que
circundam o palacio, os que entraram no patio — ecoa a hierarquia desta Introdugdo: a massa nio

alcanca o deleite espiritual; os sabios que compreendem entram na "sociedade superior".

Na Parte IV, o Rambam apresenta os Treze Principios da Fé — o coroamento da Introduc3o.
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Introdugao do Rambam (IV) — os Treze Principios da Fé

ﬂﬁ'ﬁcfﬂ Os Treze Principios (Shelosha Asar Tkarim)
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Exodo 20:2

"Eu sou o Eterno, teu D'us, que te tirei da terra do Egito."

O primeiro fundamento: crer na existéncia
do Criador, bendito seja. Isto é, que hd um
Ser perfeito em todos os modos da existéncia;
Ele é a causa da existéncia de todos os entes,
nele estd a subsisténcia da existéncia deles, e
dele vem o seu existir. Nao suba ao coracio a
inexisténcia dele, pois, na sua inexisténcia,
anula-se a existéncia de todos os entes, e nao
restaria ente cuja existéncia subsistisse. Mas,
se subisse a0 nosso coracao a inexisténcia de
todos os entes além dele, a existéncia de D'us
nao se anularia nem diminuiria — pois a
unidade e a soberania pertencem sé a Ele; Ele
basta-Se na sua existéncia, é suficiente em Si
mesmo e nao necessita da existéncia de
outro; e tudo o que é além dele — anjos,
corpos das esferas e o que ha neles e abaixo
deles — tudo dele necessita para existir. Este
fundamento é indicado pela palavra: "Eu sou

o Eterno, teu D'us".

D8N VIR TOREIT WK 0K 702K

O Rambam conta este versiculo como o primeiro preceito positivo da Tora (Mishné Tora, Hilchot Yesodei

HaTora 1:1-6): o dever de saber que existe um Ser primeiro que deu existéncia a tudo. Nao é fé cega — é

conhecimento racional da existéncia necessaria.

N0 RITW W PARIY MNP MW T MIWR O
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O segundo fundamento: a unidade de
D'us. Isto é, que creiamos que este, que é a
causa de tudo, é um — e ni3o como um

membro de um par, nem como um exemplar
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Deuteronomio 6:4

"Ouve, Israel: o Eterno é nosso D'us, o Eterno é um."

de uma espécie, nem como um individuo que
se divide em muitas partes, nem como um
corpo simples, uno em nuimero, que admite
divisao ao infinito; mas Ele é uno numa
unidade tal que nao ha unidade outra como a
sua. Este fundamento é indicado pelo que
esta dito: "Ouve, Israel, o Eterno é nosso

D'us, o Eterno é um".

O Rambam distingue quatro modos de "unidade" que nio se aplicam a D'us: par (dois que formam um),

espécie (um exemplar de muitos), individuo divisivel (corpo composto) e numero simples (admite

divisdo). A unidade de D'us é absoluta, sem género nem espécie. Cf. Guia dos Perplexos I:51-58.
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O terceiro fundamento: a negacio da
corporeidade. Isto é, que creiamos que este
Um n3o é corpo nem for¢a num corpo, e nao
O alcangam os acidentes dos corpos — como
o movimento, o repouso e o lugar —, nem
por esséncia nem por acidente. Por isso os
sadbios negaram dele a juncdo e a separagio,
dizendo (Chaguigd 15a): "no alto nao ha
sentar-se nem ficar de pé, nem nuca nem
fadiga" — quer dizer, nem separagio nem
jungdo. E disse o profeta (Isaias 40:25): "a
quem Me comparareis, para que Lhe seja
igual?, diz o Santo" — se fosse corpo, seria
semelhante aos corpos. E tudo o que vem nos
escritos  sagrados  descrevendo-O  com
atributos corpéreos — o andar, o ficar de pé,
o sentar, o falar e afins — ¢é tudo por
empréstimo (metafora); e assim disseram
(Berachot 31b): "a Tora falou na linguagem
dos homens". Este fundamento é indicado
pelo que esta dito (Deuteronémio 4:15):
"pois nao vistes figura alguma" — quer dizer,

nio O apreendestes como possuidor de



figura, pois Ele nido é corpo nem for¢a num

corpo.

Chaguiga 15a
"2y X9 A XY ,ATRY X9 A0 XD 7oyt X

"No alto ndo hd sentar-se nem ficar de pé, nem nuca nem fadiga."
Berachot 31b —

DTN 32 772 7R 1727
— "a Tor4 falou na linguagem dos homens". Este principio hermenéutico é a base de toda a teologia
negativa do Rambam: os antropomorfismos biblicos sao metaforas para a compreensao humana. No Guia
dos Perplexos 1:1-49, dedica dezenas de capitulos a explicar cada um destes "atributos" como

empréstimos linguisticos.

TRT T D PARIY XM MATPR YT 7o O quarto fundamento: a precedéncia. Isto

é, que creiamos que este Um ¢
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absolutamente primordial (kadmon), e todo

71071 MI2T WIPH 22052 AT DY NPRIM PR 1072 . P . -
ente além dele ndo é primordial em relagdo a

:0TR APR ANYR RIW 0 YOV 0 AT a0 ele. As provas disto nos escritos sagrados sdo

muitas. Este fundamento é indicado pelo que

esta dito: "morada é o D'us primordial".

Deuteronémio 33:27
DR 0% TV
"Morada é o D'us primordial."

Mishné Tora, Hilchot Yesodei HaTora 1:5: "Este D'us é primordial, e tudo o que existe — o céu, a terra e
o que ha entre eles — ndo existe sendo pela verdade da Sua existéncia."

WA 172Y7 NIRRT TN RIIW OWORAT 1O O quinto fundamento: que s6 a Ele

convém servir. A Ele se deve servir,
Y AT WY ROV PMXD MWY NI WA

engrandecer, dar a conhecer a sua grandeza e

D210 DUORYNT I MIXXP2 YhAn RINW . . ~
cumprir Os seus preceitos — € nao se fa(;a

D71 °9% DI DMAW A MTIOM 222393 assim a quem est4 abaixo dele na existéncia

Y ROR 7712 KDY UDWA TR ANYWH DY D'vauIn (anjos, astros, esferas, elementos e o que

deles se compde), pois todos sao seres de
DOVEAR ONAY 07D 0727 IR PR DY w1720

natureza determinada, e sobre a sua a¢io nio

I MY 1M 7292 PR ROR YR 02p° . - ,
ha juizo nem escolha, sendo sé a Ele.

'Y DY P R OWIANT TI0°0 A1 IN9MWw 70 9 Tampouco  convém  servi-los como

239V NI 7000 1M intermedidrios que supostamente aproximem

de D'us; antes, s6 a Ele se dirijjam os
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pensamentos, pondo-se de lado tudo o mais.
Este fundamento é o que adverte contra a
idolatria — e a maior parte da Tora adverte

sobre isto.

Contra toda forma de intermediagao. O Rambam nega nao apenas a idolatria grosseira, mas também o

culto a intermediarios celestiais "para aproximar-se de D'us". Em Mishné Tora, Hilchot Avoda Zara 1:1-2,

descreve como a idolatria comec¢ou historicamente: a geragdo de Enosh sabia que D'us criara os astros, e

raciocinou que convinha honra-los como servos do Rei — dai a perversio. O quinto principio é a refutagiao

desse erro originario.
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O sexto fundamento: a profecia. Que a
pessoa saiba que, nesta espécie humana, ha
individuos de naturezas muito elevadas e de
grande perfeicdo, cujas almas estdo dispostas
a receber a forma do intelecto; depois, esse
intelecto humano une-se ao Intelecto Agente,
e dele emana sobre ele uma emanacao nobre
— e estes s3o os profetas, e isto é a profecia.
A explicagao cabal deste fundamento seria
longuissima, e ndo ¢é nossa intengdao
demonstrar cada fundamento; menciona-lo-ei
apenas por via de relato. E os versiculos da
Torda testemunham a profecia de muitos

profetas.

Profecia como processo natural-intelectual. O Rambam define a profecia em termos filoséficos: é a

emanagao do Intelecto Agente (Sekhel HaPoel) sobre um intelecto humano preparado — alguém que

aperfeicoou as faculdades intelectuais e morais ao maximo. Nao é arbitrario: qualquer pessoa com perfeicao

suficiente poderia, em principio, alcanga-la (a menos que D'us ativamente impega). Desenvolvido em Guia

dos Perplexos 11:32-48.
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O sétimo fundamento: a profecia de
Moisés, nosso mestre. Que creiamos que
ele é o pai de todos os profetas — dos
anteriores e dos posteriores —, todos abaixo
dele em nivel. Foi o escolhido de toda a
humana, alcancou  do

espécie que
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conhecimento de D'us mais do que qualquer
homem que existiu ou existira; elevou-se da
condi¢io humana até o nivel angélico: nao
restou véu que nao rasgasse, nem o impediu
impedimento corpéreo, nem se lhe misturou
deficiéncia alguma; anularam-se nele as
forcas imaginativa e sensitiva, restando o
intelecto apenas — por isso se disse que

falava com D'us sem intermedia¢do de anjos.

E a profecia de Moisés distingue-se da dos

demais profetas em quatro coisas. A
primeira: a qualquer outro profeta D'us s6
falava por um intermedidrio, mas a Moisés
sem intermedidrio, como estd dito: "boca a
boca falarei com ele" (Numeros 12:8). A
segunda: a todo profeta a profecia s6 vem
durante o sono — "em sonho de noite", "em
visao noturna" — ou de dia, apds cair sobre
ele um torpor em que se anulam as
sensacOes; e isto se chama "visdo" (machazé
u-mar'eh). Mas a Moisés vinha a fala de dia,
estando de pé entre os dois querubins, como
estd dito: "e ali Me encontrarei contigo"
(Exodo 25:22). A terceira: ao profeta,
quando lhe vem a profecia — ainda que em
visdo e por anjo —, enfraquecem-se as forgas
e sobrevém-lhe temor grandissimo, quase
saindo dele o espirito, como em Daniel
(10:8): "ndo restou em mim forca". Mas
Moisés nio era assim — vinha-lhe a fala sem
tremor algum, como estd dito: "e o Eterno
falava a Moisés face a face, como fala um
homem ao seu companheiro” (Exodo 33:11).
A quarta: sobre os demais profetas o espirito
da profecia nao repousa por sua vontade, mas
pela vontade de D'us. Mas Moisés, a toda
hora que queria, dizia: "esperai, e ouvirei o

que o Eterno vos ordenard" (Numeros 9:8); e



Numeros 12:6-8

disseram os sdbios: "Aardo estd no 'nao entre
a todo tempo', mas Moisés nao estd no 'nio

entre"'.
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"Se houver entre vis profeta, em visdo a ele Me farei conhecido, em sonho falarei com ele. Ndo é assim o meu servo Moisés

... boca a boca falarei com ele, em visdo e ndo em enigmas."

Exodo 33:11

MY 2N UOR 2T WRD 0°19 98 019 AYn R 103

"E o Eterno falava a Moisés face a face, como fala um homem ao seu companheiro."

As quatro distingoes sio codificadas em Mishné Tora, Hilchot Yesodei HaTora 7:6. A singularidade de

Moisés fundamenta o oitavo principio: sé quem recebeu a profecia neste grau maximo pdde ser portador da

Tora definitiva.
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O oitavo fundamento: ser a Tora vinda dos
Céus. Que creiamos que toda esta Tora, dada
por meio de Moisés, é toda "da boca da
Onipoténcia" (mi-pi ha-Gevura) — isto ¢,
chegou a ele toda da parte de D'us, num
modo que se chama, por empréstimo, "fala"; e
Moisés era como um escriba a quem se dita, e
que escreve tudo: as crénicas, as narrativas e
os preceitos — por isso ¢é chamado
"legislador" (mechokek). E nao ha diferenca
entre "e os filhos de Cam: Cuxe e Mitsraim"
ou "Timna era concubina" e "Eu sou o Eterno,
teu D'us" e "Ouve, Israel" — pois tudo é da

boca da Onipoténcia, e tudo é a Tord do

Eterno, perfeita, pura, santa, verdadeira.

E quem diz que tais versiculos e narrativas
Moisés os disse de si mesmo é, para os
nossos sabios e profetas, descrente (kofer)
mais do que todos — pois imaginou que ha
um '"miolo" e "casca"

na Tora uma

dispensavel. E este é o sentido de "a Tora nao

é dos Céus" (Sanhedrin 99a): disseram que é

descrente mesmo quem cré que toda a Tora é
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Sanhedrin 99a
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da boca da Onipoténcia, exceto um certo
versiculo, que nio foi D'us quem o disse, mas
Moisés de si mesmo. Antes, cada palavra da
Tord encerra sabedorias e maravilhas para
quem as entende, e nio se alcancou o limite
da sua sabedoria: "mais longa que a terra é a
sua medida, e mais larga que o mar" (Jo
11:9).

E também a interpretacao tradicional da Tora
¢ da boca da Onipoténcia: a forma da sucd, do
lulav, do shofar, dos tsitsit e dos tefilin que
hoje fazemos é exatamente a que D'us disse a
Moisés, e que ele nos transmitiu, fiel na sua
missdo. O versiculo que indica este
fundamento é: "e disse Moisés: nisto sabereis
que o Eterno me enviou para fazer todas

estas obras, e que nao foi do meu coragao".

m3mNaT
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"Porque a palavra do Eterno desprezou' — este é o que diz que a Tord ndo é dos Céus; mesmo que diga que toda a Tord é da

boca da Onipoténcia, exceto um versiculo que Moisés disse de si mesmo."

Nuameros 16:28
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"Nisto sabereis que o Eterno me enviou para fazer todas estas obras, e que ndo foi do meu coragdo."

O Rambam inclui aqui a Tord Oral: as formas praticas dos preceitos foram igualmente reveladas a Moisés.

A autoridade da halakh4 é a consequéncia direta deste principio.
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O nono fundamento: a imutabilidade. Que
esta Tord de Moisés nao serd abolida, nem
vird outra Tora da parte de D'us além dela. A
ela nada ha a acrescentar, e dela nada a tirar
— nem na Tord escrita nem na oral —,
conforme estd dito: "ndo acrescentaras a ela,

nem dela tirards". E ji explicdmos o que



Deuterondmio 13:1

cumpre neste fundamento na abertura desta

obra.
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"Tudo o que eu vos ordeno, guardai-o para cumprir; ndo acrescentards a ele e dele ndo tirards."

Este principio ¢ a resposta do Rambam a qualquer reivindicagio de revelagao posterior ou de ab-rogacao da

lei mosaica. Codificado em Mishné Tora, Hilchot Yesodei HaTora 9:1.
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Jeremias 32:19

O décimo fundamento: que Ele conhece os
atos dos homens e nao desvia deles o seu
olhar — nao como a opinido de quem disse "o
Eterno abandonou a terra" (Ezequiel 8:12),
mas como estd dito: "grande em conselho e
poderoso em agdo, cujos olhos estao abertos
sobre todos os caminhos dos homens"
(Jeremias 32:19); e "viu o Eterno que era
grande a maldade do homem na terra"
(Génesis 6:5); e "o clamor de Sodoma e
Gomorra, porque se avolumou" (Génesis

18:20). Isto indica este fundamento.

DT 33 °277 72 7Y NINRD TPY W M7 31 A 0T

"Grande em conselho e poderoso em agdo, cujos olhos estdo abertos sobre todos os caminhos dos homens."

O Rambam refuta aqui o deismo — a ideia de que D'us criou o mundo e o "abandonou". No Guia dos

Perplexos I11:17-18, ele distingue a providéncia individual (que se aplica aos seres humanos em propor¢ao

ao seu grau intelectual) da providéncia geral (sobre as espécies).
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O décimo-primeiro fundamento: que Ele
da recompensa a quem cumpre 0Os preceitos
da Tora e castiga quem transgride as suas
adverténcias; e que a grande recompensa é o
Mundo Vindouro, e o castigo severo é o
karet. Ja dissemos sobre isto o que basta. O

n

versiculo que indica este fundamento: '"e
agora, se perdoares o pecado deles; e, se nao,

risca-me" — e respondeu-lhe D'us: "quem



Exodo 32:32-33

pecou contra Mim, a esse riscarei do Meu
livro" — prova de que Ele conhece o
obediente e o pecador, para dar recompensa a

um € castigo a0 outro.
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"Se perdoares o pecado deles. ..; e se ndo, risca-me do Teu livro. ... Quem pecou contra Mim, a esse riscarei do Meu livro."

Como explicado na Parte III, a recompensa tltima (Olam Hab4) e o castigo ultimo (karet/aniquilagio da

alma) sao espirituais. Os bens materiais da Tora sdo meios instrumentais, nao fins.
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O décimo-segundo fundamento: os dias
do Messias. Crer e ter por certo que ele vird,
e ndo pensar que se atrasa: "se tardar, espera
por ele" (Habacuc 2:3); nao lhe fixar tempo
nem fazer conjecturas nos versiculos para
deduzir o tempo da sua vinda — e os sdbios
dizem: "pereca o espirito dos que calculam os
fins" (Sanhedrin 97b). E crer que ele tera
eminéncia e honra sobre todos os reis que
houve, conforme profetizaram sobre ele todos
os profetas, de Moisés a Malaquias. Quem
dele duvida ou lhe diminui o nivel nega a
Tord, que o promete explicitamente (na
parasha de Bilam e em "Atem nitsavim"). E
faz parte deste fundamento que n3o ha rei
para Israel sendo da casa de Davi e da
semente de Salomio; e todo o que disputa
esta familia nega o nome de D'us e as

palavras dos seus profetas.



Habacuc 2:3
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"Pois ainda a visdo é para o tempo determinado ... se tardar, espera por ele, pois certamente vird, ndo se atrasard."

Sanhedrin 97b

"Perega o espirito dos que calculam os fins."
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O Rambam proibe calcular a data da vinda do Messias. Na Parte III, ja definiu a era messidnica como

natural (ndo miraculosa). Este principio exige fé na vinda, mas proibe a especulagido temporal — evitando o

desespero quando previsoes falham.
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(@) décimo-terceiro fundamento: a

ressurreicdio dos mortos — e jd a

explicdmos.

E quando a pessoa cré em todos estes
fundamentos, e a sua fé neles se firma, ela
entra no conjunto de Israel (klal Yisrael), e é
preceito ama-la, compadecer-se dela e trata-la
com todo o amor e fraternidade que D'us
ordenou de um homem ao seu préximo; e,
ainda que tenha cometido as transgressoes
que pdde, por desejo e dominio da natureza
baixa, é castigada conforme os seus pecados,
mas tem por¢ao no Mundo Vindouro, e é dos
"transgressores de Israel". Mas, quando se
corrompe na pessoa um destes fundamentos,
eis que ela saiu do conjunto, negou o
essencial, e é chamada min, apikoros e
"cortador das plantas" (kotzetz ba-netiyot); e é
preceito odia-la e destrui-la, e sobre ela esta
dito: "acaso nio odeio, 6 Eterno, os que Te
odeiam?" (Salmos 139:21).



Salmos 139:21

"Acaso ndo odeio, 6 Eterno, os que Te odeiam?"
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Note-se a simetria: quem cré nos treze principios "entra no conjunto de Israel" e recebe amor fraternal —

mesmo se pecador. Quem nega mesmo um dos treze "sai do conjunto". O critério de pertencimento, para o

Rambam, é doutrinario e intelectual, nao meramente ritual.
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Eis que me alonguei e sai do tema da minha
obra; mas fi-lo por ver nisso proveito para a
fé, pois reuni aqui coisas uteis, dispersas em
grandes livros. Conhece-as, prospera com
elas, e volta a elas muitas vezes, ponderando-
as bem; e, se o teu coragao te iludir, pensando
que lhes alcangaste o sentido numa sé vez ou
em dez, sabe que D'us sabe que te iludiu com
falsidade. Por isso ndo te apresses na leitura,
pois nao as compus conforme me ocorreu,
mas apos grande exame e ponderacao, depois
de ver opinides verdadeiras e nao verdadeiras,
e de saber o que delas convém crer, trazendo
prova e argumento sobre cada assunto. E oro
a D'us que me conceda o meu desejo e me
guie pelo bom caminho. E volto ao tema do

capitulo.

Os Treze Principios na tradicdo. Estes s3o os Sheloshd Asar Ikarim, o credo que o Rambam formulou aqui

e que entrou na liturgia como o Ani Maamin e o hino Yigdal. A sua arquitetura racional: os cinco primeiros

sdo sobre D'us (existe, é uno, incorpéreo, eterno, e sé a Ele se serve); os quatro seguintes, sobre a profecia e a

Tord (a profecia, a singularidade de Moisés, a origem divina da Tora e a sua imutabilidade); os quatro

ultimos, sobre providéncia e destino (D'us conhece e julga, recompensa e pune, traz 0 Messias e ressuscita os

mortos). E a tentativa mais influente de definir o que o judaismo exige crer — e por que crer, para o Rambam,

é um ato da razao.
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Com os Treze Principios o Rambam fecha a sua Introdugao e funda algo novo: um credo para o
judaismo, articulado pela razdo. N3o é uma lista devocional — é uma sequéncia argumentada, que parte

de D'us e desce até o destino da alma.

Mishné Tora, Hilchot Yesodei HaTora 1-10. Os dez primeiros capitulos dos Fundamentos da Tora
codificam em linguagem haldchica o que os principios 1-7 enunciam: a existéncia, unidade,
incorporeidade, eternidade de D'us; a proibicao da idolatria; a natureza da profecia e a singularidade de

Moisés.

Guia dos Perplexos 1:1-70. Sessenta e nove capitulos dedicados a teologia negativa — como
compreender os atributos biblicos sem atribuir corporeidade a D'us. E a exposicio filoséfica completa

dos principios 1-3.

Crescas, Or Hashem. R. Chasdai Crescas (séc. XIV) dedicou toda a sua obra a examinar criticamente
os Treze Principios. Argumentou que alguns nao sao "fundamentos" no sentido estrito (p.ex., a
eternidade divina segue-se da existéncia necessaria; a providéncia segue-se da onisciéncia) — e propds

uma reducio a seis. O debate mostra que os Ikarim nao foram aceitos sem contestagao interna.

Albo, Sefer Halkkarim. R. Yosef Albo (séc. XV) reduziu os fundamentos a trés raizes (shorashim):
existéncia de D'us, Tora dos Céus e recompensa/castigo. Para Albo, os demais derivam logicamente
destes trés. O seu sistema ¢ mais econémico; o do Rambam, mais explicito — ambos operam na mesma

tradi¢ao racionalista.

Encerrada a Introdu¢do do Rambam, o estudo retorna as Mishnayot do capitulo — quem sao os reis e

as geragoes "sem por¢ao" — e as sugyot da Gemara sobre a ressurreigio e os dias do Messias.
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Mishna 10:2-3 — reis e gerac¢des "sem por¢ao"

7AW Sanhedrin 10:2-3
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Trés reis e quatro plebeus (hedyotot) nao tém

por¢io no Mundo Vindouro. Trés reis:
Yarovam, Achav e Menashé. Rabi Yehudi diz:
Menashé tem por¢ao no Mundo Vindouro,
conforme estd dito (II Croénicas 33:13): “e
orou a Ele, e D'us deixou-se suplicar por ele,
e ouviu a sua suplica, e o fez voltar a
Jerusalém, ao seu reino”. Disseram-lhe: ao
seu reino o fez voltar, mas nio o fez voltar a
vida do Mundo Vindouro. Quatro plebeus:

Bilam, Doeg, Achitofel e Guechazi.

A geracao do Diltvio ndo tem por¢io no
Mundo Vindouro e n3o se levanta no juizo,
conforme estd dito (Génesis 6:3): “nio
contenderd o meu espirito no homem para
sempre” — nem juizo (din) nem espirito
alma. A geracio da Dispersao a torre de Babel
nio tem por¢ao no Mundo Vindouro,
conforme estd dito (Génesis 11:8): “e o
Eterno os dispersou dali sobre a face de toda
a terra” — “e o Eterno os dispersou”, neste
mundo; “e dali os espalhou o Eterno”, para o
Mundo Vindouro. Os homens de Sodoma nao
tém por¢ao no Mundo Vindouro, conforme
esta dito (Génesis 13:13): “e os homens de
Sodoma eram maus e pecadores contra o
neste

Eterno em extremo” — “maus”,

mundo; “e pecadores”, para o Mundo
Vindouro; mas levantam-se no juizo. Rabi
Nechemyéd diz: nem uns nem outros se

levantam no juizo, conforme estd dito
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ahy,

(Salmos 1:5): “por isso nao se levantarao os
impios no juizo, nem os pecadores na
congregac¢io dos justos” — “nao se levantarao
os impios no juizo”, esta é a geragdo do
Diltvio; “nem os pecadores na congregacio
dos justos”, estes sao os homens de Sodoma.
Disseram-lhe: n3ao se levantam na
congrega¢do dos justos, mas levantam-se na
Os

(meraglim) nao tém por¢io no Mundo

congregacgdo dos  impios. espias

Vindouro, conforme esta dito (Nameros
14:37):  “e

difamaram a terra, na praga, diante do

morreram os homens que
Eterno” — “e morreram”, neste mundo; “na
praga”, no Mundo Vindouro. A geragdo do
deserto nio tem por¢ao no Mundo Vindouro
e nao se levanta no juizo, conforme esta dito
14:35):
consumirdo, e ali morrerao” — palavras de
Rabi Akiva. Rabi Eliézer diz: sobre eles diz
50:5):

piedosos, que firmaram a minha alianga sobre

(Numeros “neste  deserto  se

(Salmos “ajuntai-me os meus
sacrificio” — logo, tém porcao. A assembleia
de Coré nio esta destinada a subir do Sheol,
conforme estd dito (Numeros 16:33): “e

“«

cobriu-os a terra” — neste mundo; “e
pereceram do meio da assembleia” — para o
Mundo Vindouro — palavras de Rabi Akiva.
Rabi Eliézer diz: sobre eles diz (I Samuel
2:6): “o Eterno mata e vivifica, faz descer ao
Sheol e faz subir” — logo, subirdo. As dez
tribos nao estao destinadas a voltar, conforme
esta dito (Deuterondmio 29:27): “e os lancou
para outra terra, como neste dia” — assim
como este dia vai e nao volta, assim eles vao
e ndo voltam — palavras de Rabi Akiva. Rabi
Eliézer diz: “como neste dia” — assim como

o dia escurece e depois clareia, assim as dez



tribos: para quem agora escureceu, assim lhes

é destinado clarear.

Ny A sugyd e Rashi - Sanhedrin 102b—103a (o arrependimento de Menashé)

A Mishnd lista quem “ndo tem por¢do” — mas reserva a Menashé, o mais id6latra dos reis, uma disputa: Rabi Yehudd diz que
tem porgdo, porque se arrependeu. A Gemard (Sanhedrin 102b—103a), com Rashi, faz dessa disputa um principio: quem nega
a porgdo a Menashé “enfraquece as mdos dos penitentes”. E o Rambam (Hilchot Teshuvd) mostra o reverso — quem renega o

proprio bem, perde-o.
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Rabi Yehudd diz: Menashé tem por¢ao no
Mundo Vindouro, conforme estd dito (II
Croénicas 33:13): “e orou Menashé ao Eterno, e
Este deixou-se suplicar por ele etc.”. Disse Rabi
Yochanan: e ambos os Sabios expuseram um
15:4):

entregarei por horror a todos os reinos da terra,

mesmo versiculo (Jeremias “e os
por causa de Menashé, filho de Ezequias” —
um Mestre entende “por causa de Menashé”,
que ele proprio fez arrependimento e eles o
povo nao fizeram; e o outro Mestre entende que

foi porque Menashé nao se arrependeu.

SANHEDRIN 103A
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Disse Rabi Yochanan: todo aquele que diz que
Menashé nio tem por¢ao no Mundo Vindouro
enfraquece as maos dos penitentes (baalei
teshuvad). Pois ensinou um tannd diante de Rabi
Yochanan: Menashé fez arrependimento
durante trinta e trés anos — conforme esta dito:
“doze anos tinha Menashé ao reinar, e
cinquenta e cinco anos reinou em Jerusalém, e
fez uma asherd... como fizera Achav, rei de
Israel”. Quanto reinou Achav? Vinte e dois
anos. Quanto reinou Menashé? Cinquenta e

cinco. Tira deles os vinte e dois anos em que



pecou, como Achav, restam-lhe trinta e trés de

arrependimento.
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Disse Rabi Yochanan em nome de Rabi Shimon
ben Yochai: que significa o que estd escrito (II
Cronicas 33:13) “e Este o ouviu, e fez uma
escavacido (vayechater) para ele”? “E deixou-se
suplicar (vaye'ater)” é o que deveria dizer! O
verbo “escavar” ensina que o Santo, bendito
seja, fez para ele como que uma escavagao
(machteret) no firmamento, a fim de o receber
em arrependimento — passando por cima da
Medida do Juizo (midat ha-din).

RASHI - SANHEDRIN 103A
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“A Medida do Juizo” — estava impedindo que

se recebesse a face de Menashé em
arrependimento; entdo o Santo, bendito seja,
fez uma escavacao no firmamento, estendeu a
Sua mao e o recebeu, sem o conhecimento da

Medida do Juizo.

Q2N Mishné Tord - Hilchot Teshuvd 3

RAMBAM - HILCHOT TESHUVA 3:3
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Todo aquele que se arrepende dos preceitos que
fez, e lamenta os seus méritos, dizendo no seu
coragdo “que proveito tive em fazé-los? Quem

17

dera n3o os tivesse feito!” — eis que perdeu
todos eles, e ndo se lhe mencionam a seu favor
mérito algum que fez, conforme estd dito
(Ezequiel 33:12): “e a justica do justo nao o
livrara no dia da sua transgressao”. E isto ndo
se diz sendo daquele que se arrepende das boas

obras anteriores.



A porta nunca se tranca. Se hd um fio ético neste capitulo, é este: a lista dos “sem por¢ao” nao é um
veredito fechado. Menashé, que encheu Jerusalém de idolos, é recebido em arrependimento — e D'us “abre
uma escavagao no firmamento”, por cima da estrita Justica, para acolhé-lo. Condena-lo seria desanimar todo
penitente. O reverso, ensina o0 Rambam, também é verdadeiro: o mérito nao é um troféu garantido — quem

repudia o bem que fez, perde-o. Em ambos os sentidos, o que decide ¢ a dire¢do final do coragao.

sobre a mishnd - 199

Depois de excluir quem nega os principios (10:1), a Mishna nomeia exemplos histéricos: trés reis e
quatro plebeus, e geracdes inteiras. Mas o texto esta longe de ser uma lista de condenagGes frias: cada
caso vem com a sua disputa e a sua leitura de versiculos, e em torno de Menashé acende-se o tema

central — o poder do arrependimento.

Note também a voz de Rabi Eliézer, sempre a abrir uma porta de esperanga: a geracao do deserto
retine-se como “os piedosos” de D'us, a assembleia de Coré ha de subir, e as dez tribos, “a quem

escureceu, a quem ¢é destinado clarear”. A tradi¢ao preserva, lado a lado, o rigor e a misericérdia.
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Sugyot da Gemara — a ressurrei¢ao dos mortos

N3 Sanhedrin 91a-91b - provas e pardbolas da ressurreigdo

A Mishnd excluiu "quem nega a ressurrei¢do derivada da Tord". A Gemard responde com toda uma galeria de provas e
pardbolas. Reunimos aqui as mais filoséficas: a ressurrei¢cdo como kal vachomer da criagdo; a pardbola do cego e do coxo —

corpo e alma julgados juntos; a prova linguistica de Rabi Meir (“az yashir"); e o Messias naturalista de Shmuel.
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Disse certo herege (min) a Rabi Ami: dizeis que
0s mortos reviverdo — mas eis que ja sio po; e
o pod, porventura vive? Disse-lhe: proporei a ti
uma parabola. A que se assemelha o caso? A
um rei de carne e sangue que disse aos seus
servos: "ide e construi-me um grande paldcio
num lugar onde ni3o hd dgua nem terra". Foram
e o construiram. Com o tempo, ele caiu. Disse-
lhes: "voltai e construi-o num lugar onde ha

terra e agua". Disseram-lhe: "ndo podemos".
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Irou-se com eles e disse-lhes: "num lugar onde
nio havia 4gua nem terra construistes — agora
que ha 4gua e terra, quanto mais haveis de
conseguir!". E, se ndo acreditas, sai ao vale e vé
o rato que hoje é metade carne e metade terra, e
amanha proliferou e tornou-se todo carne. E,
para que ndo digas "isso leva muito tempo",
sobe ao monte e vé que hoje ndo hd nele senio
um unico caracol (chilazon), e amanhi cairam

chuvas e o monte se encheu todo de caracdis.

SANHEDRIN 91A
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Disse Antoninus a Rabi: o corpo e a alma

podem ambos isentar-se do juizo. Como assim?
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O corpo diz: "a alma pecou — pois, desde o dia
em que se separou de mim, eis que jazo como
uma pedra muda no tumulo". E a alma diz: "o
corpo pecou — pois, desde o dia em que dele
me separei, eis que voo no ar como um
passaro". Disse-lhe Rabi: proporei a ti uma
parabola. A que se assemelha o caso? A um rei
de carne e sangue que tinha um belo pomar, e

havia nele —

SANHEDRIN 91B
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— figos primores; e o rei pos nele dois guardas,
um coxo e um cego. Disse o coxo ao cego: "vejo
belos figos no pomar; vem, carrega-me as costas
e tragamo-los para os comer". Montou o coxo

sobre 0 Cego, € Os trouxeram € 0s comeram.
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Com o tempo, veio o dono do pomar. Disse-
lhes: "os belos figos, onde estao?". Disse-lhe o
coxo: "porventura tenho eu pernas para andar
até eles?". Disse-lhe o cego: "porventura tenho
eu olhos para ver?". Que fez o dono? Montou o

coxo sobre o cego e julgou-os como um sé.
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Assim também o Santo, bendito seja: traz a
alma e lan¢a-a no corpo, e julga-os como um sé,
conforme esta dito (Salmos 50:4): "chamara aos
céus do alto, e a terra, para julgar o seu povo"
— "chamara aos céus do alto", esta é a alma; "e a

terra, para julgar o seu povo", este é o corpo.
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"Chamara aos céus do alto" — quer dizer: o
Santo, bendito seja, chama a alma, que lhe vem

ao corpo do homem "dos céus do alto"; e chama
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também o corpo, que vem da terra — para

julga-los juntos.
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Foi ensinado: disse Rabi Meir — de onde se
prova a ressurreicio dos mortos a partir da
Tor4? Conforme estd dito (Exodo 15:1): "entdo
cantara (az yashir) Moisés e os filhos de Israel
este cintico ao Eterno". Nio estd dito "cantou"
(shar), mas "cantard" (yashir) — daqui se alude
a ressurreicdo dos mortos a partir da Tord pois
Moisés tornara a cantar. Do mesmo modo dizes:
"entdo construird (az yivneh) Josué um altar"
(Josué 8:30) — nao esta dito "construiu", mas

AN

"construira"; daqui também a ressurreigao.
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E segundo Shmuel, que disse "'nao hd entre este
mundo e os dias do Messias senio a cessacao da
sujeicdo dos exilios apenas" — ndo ha
dificuldade entre os versiculos sobre a luz
futura: aqui fala-se do acampamento dos justos,
ali do acampamento da Presenca Divina

(Sheching).

Nota — os exemplos do rato e do caracol Os exemplos que Rabi Ami invoca — o "rato" que parece nascer

meio carne, meio terra, e o monte que se enche de caracdis apds a chuva — refletem a histéria natural da

Antiguidade, que admitia a geragao espontinea da vida a partir da matéria. O sabio ndo os apresenta como

ciéncia, mas como argumento a fortiori dirigido ao seu interlocutor: se a propria natureza, a vista de todos, faz

avida brotar da matéria, quanto mais poderd o Criador refazer o que ja existiu.

Nota — o cego e o coxo: corpo e alma respondem juntos A pardbola responde a uma obje¢do moral fina

(a de Antoninus): se o pecado é do corpo com a alma, como julgar cada um? Tal como o coxo que vé e o cego

que anda s6 roubam montados um no outro, corpo e alma s6 agem em conjunto — e por isso D'us recoloca a

alma no corpo e os julga como uma sé pessoa. E a defesa racional da responsabilidade: nao ha alibi na

divisdo entre matéria e espirito.
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Nota — o Messias de Shmuel, sem milagre A frase de Shmuel — "ndo hd entre este mundo e os dias do Messias
sendo a cessagdo da sujeigdo dos exilios" — é o alicerce da visdo naturalista da reden¢ao que o Rambam adotard
(12° Principio): a era messianica nao suspende as leis da natureza; traz liberdade, paz e sabedoria, as

condic¢bes para a alma alcancar o seu verdadeiro fim, o Mundo Vindouro.

sobre as sugyot - 1%

Estas paginas mostram o método dos sdbios diante de uma verdade que a razdo estranha: nao pedem fé
cega, mas argumentam — por analogia com a criagdo, por parabola moral, por leitura atenta do tempo

dos verbos. A ressurrei¢do deixa de ser um dogma imposto e torna-se uma conclusao que se defende.

Com isto fecha-se o nosso percurso pelo Perek Chelek: da Mishna "todo Israel tem por¢ao" a
Introdugdo do Rambam (o servir por amor, a natureza do Olam Hab4, os Treze Principios), das geracdes
"sem por¢ao" e do arrependimento de Menashé até estas provas da ressurreicdo. Um capitulo que, mais

do que descrever o porvir, ensina como pensar sobre ele.
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